Religion lernen vor Ort

Zum Lebenswelt- und Regionalbezug evangelischen Religionsunterrichts am

Beispiel Frankfurt am Main

Hans Giinter Heimbrock

Heimat, Region und Religion
— Lernen am Partikularen

Im folgenden soll ein Ansatz beschrieben werden, wel-
cher sachlich Impulse zu lebensweltbezogener und kon-
textueller Religionsdidaktik aufnimmt und konkret an
einer Region durchbuchstabiert. Fir andere Unterrichts-
facher wie Geschichte oder auch Sozialkunde ist dies
bereits entwickelt worden. Meine fachspezifische Aus-
gangsfrage lautet nun:

, Was heifit es, Religionsunterricht bewusst aus lebens- -
weltlicher Perspektive und im Bezug auf die Gegeben-
heiten von Frankfurt am Main zu konzipieren?”

Diese schulpraxisbezogenen Uberlegungen zum Religions-
unterricht stehen im Zusammenhang mit der Diskussion
um die multikulturelle und multireligidse Gesellschaft,
nehmen zudem neuere empirische und theologische Reli-
gionsforschung zur Gelebten Religion auf. Leitend ist fer-
ner die Frage nach der konstitutiven Bedeutung regionaler
und lokaler Lebensbedingungen fir die kulturelle Identi-
tatsbildung und fur die religi¢se Praxis von Menschen.

> Wieso Zuwendung zur Heimat?

Von den zukinftigen Herausforderungen der Schule wie
vom Selbstverstidndnis des Christentums scheint Konzen-
tration auf Region und Nahraum oder gar auf ,Heimat”
Uberhaupt nicht zeitgemaB. Die sozialgeschichtlichen
Wandlungen der Lebenswelt haben nicht nur die Wohn-
und Lebensverhiltnisse generell, sondern auch die Wohn-
ausgangsbedingungen der meisten Lehrer/innen und
Schiler/innen in unserem Lande in struktureller Hinsicht
eingreifend veradndert. Am Anfang des 21. Jahrhunderts
ist von starker raumlicher Entflechtung zwischen Wohn-
ort und Schuleinzugsbezirk auszugehen. Das aber hat
Konsequenzen fur die professionelle Orientierung von
(Religions-)Lehrer/innen.

Liefert Heimatbezug aber heute — abgesehen von miss-
verstandlicher Einladung zu politisch-reaktionarer Kehrt-
wendung - eigentlich mehr als folkloristische oder kuli-
narische Abwechslung, die wir in der Freizeit gern ge-
nieBen, aber sonst nicht weiter von Bedeutung ist? Ergibt
sich nicht daraus eigentlich zwangslaufig die didaktische
Forderung, Lernen nicht als &ngstliches Kreisen um sich
selbst, sondern eher als Verstandigung mit anderen zu
gestalten? Also Lernen als Offnung zur Welt, und zwar
der groBen weiten Welt, Offnung zu fremden Religionen
und fernen Kulturen? Welchen padagogischen Wert
kénnte da Regionales oder Partikulares haben? Sind da
JLernprozesse vor Ort”! nicht vorgestrig? Wie kdnnten

sie in einer kritisch-produktiven Weise Uberhaupt in den
Unterricht eingebracht werden?

> Am Speziellen der eigenen Region
kann man vieles lernen, was auch in der
Fremde” Relevanz hat.

Sicher gilt: Nicht alles an der Rhein-Main-Region ist sin-
gular, manches findet sich strukturell parallel anderswo,
z. B. in Hamburg, wo &hnliche Ansétze deshalb auch in
der Entwickiung sind2, Es kann nicht um Partikularismus
als bornierte Beschrankung auf ,das Eigene” gehen. Ein
sozialromantisch verengter und/oder Gberhohter Heimat-
begriff ginge an modernen Lebensverhaltnissen vorbei.
Bildung kann Menschen nicht auf den eigenen Horizont
begrenzen, Bildung im Sinne ,doppelseitiger Erschlies-
sung” (Klaffki) heiBt immer auch Begegnung mit dem
Unbekannten. Im Zentrum meiner Uberlegungen steht
die folgende These:

Bezug auf die eigene Region ist flir den Prozess der
Identitatsbildung wie fir humane (bernationale
Integration nicht hinderlich, sondern gerade ntitzlich.

Zugrunde liegen meinem didaktischen Ansatz drei
Grundoptionen:

> Ein erweitertes Religionsverstindnis

Der Gegenstand Religion reicht dabei Uber Institutionen,
konfessionelle Lehrsysteme und kollektive Traditionen
von Weltdeutung weit hinaus, umfasst auch auBerinstitu-
tionelle Lebens- und Kulturmuster, Suchbewegungen,
Deutungsweisen von Einzelnen und Gruppen nach Erfah-
rung von Transzendenz. Auch in urbane Lebensprozesse
sind in vielfaltiger Weise die unterschiedlichsten alltag-
lichen Suchbewegungen und Erfahrungen des Transzen-
dierens von Alltag eingebunden. Religion ist dabei nicht
fertig, nicht fixiert, sondern vielféltig im Werden, in
neuen Weltbildern, in verdnderten Interpretation von
Traditionen, in neuen Ritualen und Kultformen, im
Wechselspiel von Wiederholung, Collage, Umbau und
auch Abbau alter Symbole und Symbolhandlungen mit
Letztbezug. Gelebte Religion ,ist” Uberhaupt nicht, kann
nicht so simpel angegeben werden,

Religion ist nicht fertig, nicht fixiert,
sondern vielféltig im Werden

wie die Zahl der Taufen oder der Gottesdienstteilneh-
menden am letzten Sonntag. Sie hat offene Rander zur
Alltagskultur und ist standig (mehr oder weniger) im
Fluss. Solche Religion ist zureichend beschreibbar nur
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unter Berlcksichtigung auch ihren lokalen Ver-Ortungen
“und Ver-AuBerungen im konkreten Wechselspiel mit stad-
tischer Kultur, wie umgekehrt diese urbane Kultur (immer
noch) unvollstandig identifiziert bliebe, wenn nicht dabei
neben dem 6konomischen, technologischen, architekto-
nischen, geografischen auch das vielschichtige Geflecht
religidser Vergemeinschaftungen bertcksichtigt warde.

> Ein nuchternes und kritisches
Heimatverstandnis

Der Bezug zu lokalen und regionalen Lebensrdumen darf
nicht sozialromantisch verklart werden, schon gar nicht in
einer multikulturellen Metropole wie Frankfurt, in der
sich Machtinteressen groBer Gruppen immer wieder auch
gegen Lebensbedlrfnisse der Subjekte durchgesetzt
haben. Aber er darf andererseits als Lebensgrundlage

und Basis von Identitétsbildung auch nicht ignoriert wer-
den. Heimat im modernen Sinne ist flr die meisten
Menschen nicht mehr die Erfahrung der Geborgenheit
eines konzentrischen Weltbildes. Kirche steht in der
Stadt Frankfurt und auch in den Vorstadten und Neben-
zentren langst nicht mehr ,,im Dorf”; und viele Menschen
finden in dieser Region und insbesondere in der Ano-
nymitat und architektonischen Kalte der Innenstadt nicht
mehr schlicht und ungebrochen ein Zuhause.

Heimat ist immer auch Heimat in der Fremde,
Durchgang und Passage

Beheimatung ist dort, wo taglich allein ca. 500.000
Menschen zur Arbeit einpendeln, immer auch ein Stick
Heimat in der Fremde, Durchgang und Passage, magische
Anziehung und Flucht zugleich, Arbeiten in funktional
sterilen Blros und tempordren Rlckzug in vertraute
Rdumen von Szenekneipen zugleich. Alles in allem Leben
in pluralen und fraktionierten Lebenswelten, Leben auf
Zeit, aber eben immer auch Leben vor Ort3.

> Ein sozialokologisches Lernverstandnis

Das meint Lernen nicht in der Abstraktheit kognitiver
Wissensbestande und universal geltender Einsichten, son-
dern Lernen mit allen Sinnen, Lernen in leibhaftiger Kon-
taktaufnahme mit dem erfahrbaren Nahraum, Lernen
nicht nur als kritisch-reproduktive Aneignung von Tradi-
tionen, sondern auch als handlungsorientierter selbst-
tatig-produktiver Prozess?.

Im Interesse einer lebenswelt-bezogenen Religionsdidak-
tik liegt die angemessene Einbeziehung des Nahraums.

Wird dies nicht in bornierter Uberschitzung und Ver-
absolutierung der eigenen Kultur bzw. Religionskultur
betrieben, so steht es nicht in Widerspruch zur Intention,
zu Offenheit und Dialogfahigkeit zu erziehen, im Ge-
genteil.

Lernen geschieht in leibhaftiger Kontaktaufnahme
mit dem Nahraum ~
Das didaktische Ziel des Ansatzes fUr den Religions-
unterricht kann dreifach umschrieben werden:

« Zum einen kann die Weitergabe der Resultate unserer
Erkundungen dazu anregen, dass auch Schulklassen im
Religionsunterricht im Sinne kontextuellen und lebens-
weltbezogenen Lernens die spezifische religidse Pra-
gung vor Ort in Frankfurt und Umland genauer in den
Blick nehmen.

Zum anderen sollen Lehrende im Sinne einer subjekto-
rientierten Padagogik von Lehrer/innen und Schuler/-
innen lernen, wo in der Schule bereits Prozesse eines
solchen kontextbezogenen Religionsunterrichts begon-
nen worden sind und stattfinden.

Zum dritten sollen auch im Religionsunterricht Wahr-
nehmung und Kritik miteinander verbunden werden,
d.h. aus der Erkundung (vielfach konflikthafter) Reli-
gionspluralitat vor Ort heraus konnen sinnvolle Per-
spektiven fur das Zusammenleben in multireligiéser
und multikultureller Gesellschaft und fur die personli-
chen religidsen Optionen der Jugendlichen gesucht
werden,

Beispiele fiir Religion im regionalen
Alltag

Alltagsethnografische Streifziige vor Ort

Was kommt in Sicht, wenn man und frau hier Religion
kontextuell betrachtet? Wie bilden sich hier auf welche
Weise persdnliche und gruppenspezifische ldentitédten im
Austausch mit kulturellen und religidsen Angeboten?
Gibt es ,Gott in Frankfurt”> noch? Oder ist aus ,Main-
hattan”, einer modernen GroBstadt, zugleich in einem
Lebensraum von ca. 4,8 Millionen Menschen, in einer
ékonomisch und verkehrsmaBig zentralen Schaltstelle
mitten in Europa die Religion vollig verschwunden? Wie
kann die GroBstadt als Text gelesen werden®? Eine Stadt
mit 651.000 Einwohnern, davon 186.000 Auslander aus
181 Nationen?

Der Evangelische Regionalverband hat eine CD-ROM her-
ausgegeben ,Hallo Frankfurt?, in der Orte, Menschen
und Aktivitdten des Protestantismus in der Stadt gezeigt
werden (Spiritualitat — Diakonie - Kinder - Kirche in der
Stadt). GemaRB der Intention ist hier als Betrachterper-
spektive eine offizielle kirchliche Sicht vorherrschend -
trotz der inszenierten Umsetzung mit Hilfe einer konkre-
ten Person des Interviewers Roberto Capelluti.

Religion kontextuell und lebensweltlich wahrzunehmen
beginnt nicht mit Bescheidwissen, und nicht bei Ein-
sichten aus dem Lehrbuch, sondern bei Ansichten, beim
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Betrachten der Phdnomene. Lebensweltliche Erkundung
verfahrt subjektbezogen, deswegen schildere ich im
nachsten Abschnitt Streifziige durch die urbane Land-
schaft aus einer personlichen Perspektive. Ein Tourist aus
Japan oder eine Bankangestellte wird andere Perspek-
tiven wahlen. Jeder hat ein anderes Lebensgefihl, seine
oder ihre alltagliche Routine und Vertrautes, gerade auch
in Bezug auf das, was einem an der Stadt weniger geféllt,
was eher abschreckt oder gar Angst macht. Jeder und
jede wirde denn auch beim Stichwort ,Religion” an
anderes denken, wenn es fur die bewusste Wahrneh-
mung Uberhaupt von Interesse ist.

ich beginne meinen alitagsethnografischen Rundgang
(nicht ganz zufallig) am &stlichen Ende der Innenstadt.
Am Rechneigraben, hinter dem wuchtigen Komplex der
Stadtwerke, befinden sich nicht nur in einem modernen
Gebaude zahlreiche kirchliche Einrichtungen der EKHN in
Frankfurt (u.a. das Hospiz, das Amt fur Religionspada-
gogik, das Medienhaus, die Leitstelle zur Vorbereitung
des Frankfurter Kirchentages 2001 u.a.). Wenige Schritte
entfernt davon bietet sich dem Betrachter ein bizarres
Bild.

Blicke ich uber diese Schilder, und vorbei am klobigen
steinernen Mahnmal mitten auf dem Platz so sehe ich
eine lange schwungvoll gezogene Mauer. Sie begrenzt
einen judischen Friedhof. Die Schilderfolge am Boérne-
platz ruckt eine spezifische Facette Gelebter Religion in
der Stadt Frankfurt hochst sinnféllig in den Blick. Die
christliche Mehrheitskultur hatte im Umgang mit der
judischen Minderheit offensichtlich durch Jahrhunderte
hindurch Probleme. Und dies bis in die Gegenwart.

Ich gehe von der Konstablerwache aus wenige Schritte
nach Norden. Auf einem unscheinbaren Platz vor einem
Kino fallt mein Blick auf ein Standbild. Auf dem Klaus-
Mann-Platz, unweit des Gerichts und in nachster Nachbar-
schaft zu den Szenekneipen und Laden der Frankfurter
Schwulen steht auf einem Podest ein lebensgroBer grau-
schwarzer Engel. Eine kleine Darstellung in gotischem
Stil. Geht man um die Plastik herum, kann man ihre Be-
sonderheit entdecken: die Kinstlerin hat ihr den Kopf
verrenkt und an einem Stahlstift neu eingesetzt. Die Auf-
schrift gibt mir Informationen Uber diesen besonderen
Engel. Hier ist den Homosexuellen und ihrer Verfolgung
in Stadt und Republik ein Denkmal gesetzt. Nicht von

Christen, nicht von der Stadt, von einer ganz kleinen
Gruppe von Menschen8. Der Engel ist verrlickt, man hat
ihm den Kopf verriickt, und jetzt blickt er genau in Rich-
tung auf das Gericht.

Welche Botschaft steckt in diesen Steinen? Stellt es eine
unzuléssige Vereinnahmung dar, auch diesen steinernen
Protest einer gesellschaftlich stigmatisierten Minderheit
in die Fingerzeige auf Gelebte Religion einzureihen?
SchlieBlich rechnen wohl nicht wenige Menschen auch
in nachchristlicher Zeit einen Engel zur Sphare religiéser
lkonen. Oder wére das religiose Moment, zumal das
lebendige, weniger im Produkt als vielmehr im Prozef
der Artikulation des Protestes zu identifizieren?

ich gehe zurlck zur Zeil, vorbei an der Peterskirche, be-
wege mich nach Westen in Richtung Katharinenkirche
und Alte Oper. Tausende Menschen, die nicht in der Stadt
wohnen, gehen oder fahren tagtéaglich durch diese Pas-
sage, zur Arbeit, zum Einkaufen, ins Kino oder zur Stadt-
besichtigung. Passanten haben sich gerade hier an vieles
so sehr gewdhnt, dass es gar nicht mehr aufféllt. ,Das ken-
nen wir doch schon lange, warum sollten wir da noch
genauer hinsehen?’ ,Was gibt es da noch zu entdecken?’
So geht es vielen auch mit dem Anblick dieser groBen
Plastik. Jeder weiB}, wo sie steht, mitten in der Stadt, vor
dem Kaufhof, gegentiber der Katharinenkirche. Wie viele
Male sind man und frau beim Einkaufen nicht schon
daran vorbeigelaufen? Frage ich einen Betrachter ,Was
sehen Sie auf diesem Bild? Was stelit diese Skulptur dar?”
so werden fast alle ratlos. ,Ja, das kenne ich, aber was da
zu sehen ist, das weiB ich nicht.” Und so antworten Be-
sucher aus der Region, wie gleichermaBen Neubtrger
und alteingesessene Frankfurter.

Die Skulptur von Richard Hef3 tragt den Titel ,,David und
Goliath”, klassische Figuren aus dem Alten Testament.
Gelebte Religion - in Erz gegossen. Wére dann der ju-
gendliche David gewissermaBen ein ,Erz-Vater”?

ich mache einen Ausflug aus der Innenstadt, bewege
mich dazu zum Bahnhof. In der Mlnchener Stra3e nehme
ich meinen Weg Richtung Haupteingang des Bahnhofs
und passiere dabei eine H&userzeile mit drittklassigen
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Hotels und immer wieder zweifelhafte Gestalten mit ab-
gerissenem AuBeren. Es ist das sprichwdrtliche ,Bahn-
hofsviertel”. Auf der gegenlberliegenden StraBenseite
entdecke ich Trubel vor einem marokkanischen Gemuse-
handler, ebenso betriebsame Kundschaft vor dem Nach-
barhaus, einer bayrisch getrimmten Bierkneipe mit Uber-
dimensionaler Leuchtreklame. Regen Passantenverkehr
gibt es auch zwischen diesen beiden Geb&uden. Scharen
von Mannern verschwinden im Dunkel der Toreinfahrt.
Das macht mich neugierig. Ich Uberquere die StraBe und
lese das kleine wei3e Schild zwischen Gemuseladen und
Bierstube. ,,Moschee” steht da. Und ich erfahre von einem
Auskunftswilligen, dass sich dort gerade Uber tausend
Menschen zum Freitagsgebet zurtickziehen. Religion mul-
tikulturell, unsichtbar gemacht, hintergrindig présent,
abgedrangt in schmutzige Hinterhofe der Stadt Frankfurt
am Main.

Sehr vielfaltig und verwirrend waren diese Einblicke auf
meinem kurzen Rundgang. Um etwas von den Eindriik-
ken festzuhalten, kaufe ich mir einen der vielen Bild-
bande: ,So schén ist Frankfurt“?, verspricht der Titel. Ich
blattere die Hochglanzfotos durch, erkenne Perspektiven
wieder, stocke schlieBlich beim letzten Bild. Es ist ein Foto
der Skyline, aufgenommen von der Alten Mainbrlicke auf
dem Sachsenhauser Ufer. Sehr bekannt und beinahe all-
téglich ist auch dieser Prospekt auf die Stadt, so oder ahn-
lich millionenfach gekauft und verschickt auf Postkarten.
Ein etwas kitschiges Hochglanzfoto aus einem Bildband
far Touristen. Suggeriert wird der Anblick auf einem
Spaziergang an einem Sommerabend, der Himmel dun-
kelblau mit roter Ténung vom Sonnenuntergang, die
Hochhauser spiegeln sich im Wasser des Mains. Es gibt
keinen Dreck oder Dunst, nicht die Mullverbrennungs-
anlage, nur eine grandios-harmonische, faszinierende
Lichterszenerie am Abend. Der Blick ist retuschiert, medi-
al gesteuert, gelenkt, konstruiert nach der bekannten
Vorlage von Manhattan. Von diesem und &hnlichen An-
blicken geht eine Faszination auf Betrachter aus, auf
Fremde wie Einheimische. Welche Metaphern und Sinn-
bilder10 gewinnen hier steinerne Gestalt? Was fasziniert
an dieser Skyline immer wieder so nachhaltig? Ist es am
Ende das Heilige in moderner Gestalt? Inwiefern er-
scheint in diesem Bild Religion? Weil der Dom wie selbst-
verstandlich dazu gehoért? Oder handelt es sich ganz ein-
fach um ,Cityreligion”, grandios inszenierte Macht und
Glanz, um architektonische Gigantomanie. Oder um den
Kult des Phallischen, durchaus faszinierend fir méannliche
wie weibliche Betrachter? Das wére also eher das Bild
einer Gegenreligion, gegen die schon der Prophet Amos
in antiker Zeit seine Kapitalismuskritik schleuderte.

ich méchte dieses Bild aber auch anders lesen, zugleich
auch als ein Fingerzeig auf religidse BedUrfnisse in saku-
larer Zeit und stadtischer Kultur. AuBert sich nicht hier im
Kitsch, verstellt aber nicht verschwunden, zugleich der
Ausdruck einer religiésen Sehnsucht, einer Sehnsucht
nach der Einheit von Himmel und Erde, nach der Atmos-
phére von feiertaglicher Ruhe? Eine Harmonie, die in bib-
lischen Zeiten nicht in der Stadt, sondern auf andere
Weise erfahren wurde, fir die heute eher solche visuellen
Eindrucke stehen?

Gegen globale und pauschale Sékularisierungsbehaup-
tungen wie gegen eine rein funktionale Betrachtung
einer angeblich unsichtbar gewordenen Religion kann
mit solchen ersten Stichworten immerhin belegt werden,
wie vielfaltig Religioses in diesem urbanen Raum in Er-
scheinung tritt, ob als Kristallisationspunkt kollektiven
religidsen Lebens, als touristischer Blickfang oder als hin-
tergrandig stets mitlaufender unspektakulérer Horizont
der Lebenspraxis.

Prinzipien der Unterrichtsgestaltung

Was gewinnt die Religionsdidaktik aber nun fir den Un-
terricht, wenn sie sich auf solche Beobachtungen einlésst?
Es drangt sich doch der Verdacht auf, sie sammelt zwar
eine Menge interessanter Beobachtungen, droht aber
ihre kritische Kraft zu verlieren. Gerade im Interesse einer
gesellschaftskritischen Theologie und einer kritischen
Didaktik drangen sich aus religionskritischer Perspektive
deshalb kritische Ruckfragen auf:

Wie kommt man in diesem Ansatz Gber vordergriin-

» diges deskriptives Ausbreiten eines vielleicht anre-

genden, aber zufalligen Sammelsuriums individueller

religidser Phdnomene zu weitergehenden Reflexionen,

zu Sinnverstehen von Religion, zu Geltungs- und Wahr-
heitsfragen und -antworten?

Was liefert die Einbeziehung lokaler Kontexte und

» Phinomene mehr als didaktische Ankntpfungspun-

kte im Erfahrungsbereich, die dann im Unterricht friher

oder spater zugunsten von Sachlehrgéngen abgehéngt
werden missen?

Solche Fragen nehme ich auf, indem ich Profil und kriti-
sches Potential meines Unterrichtsansatzes anhand fol-
gender miteinander zu verschrénkende Prinzipien der
Unterrichtsgestaltung zu beschreiben versuche. Dabei
spielt der Lebensweltbezug eine zentrale Rolle, da ein
konsequenter Bezug auf diese den angesprochenen
Einwanden und Gefahren entgegenwirken kann.

> Standortbezug

Lebensweltbezug meint Standortbezug der Lernprozesse.
Im Interesse einer lebensweltbezogenen Religionsdidak-
tik liegt die angemessene Einbeziehung des Nahraums. Es
geht darum, kulturelle und religidse Partikularitét in ihrer
Bedeutung neu zu schatzen. Sachlich aufgenommen finde
ich dies — entsprechend den Bemerkungen oben - dort,
wo in gar nicht romantisch-idyllischer, sondern durchaus
politisch reflektierter Weise ,Heimat” als ,Bildungsauf-
gabe” begriffen und skizziert wird!l. In solchen
Versuchen kann verhindert werden, religidse Bildung als
unterrichtliche Anwendung abstrakter religioser
Lehrsatze suchen zu wollen. (Darin liegt zuweilen die
Gefahr auch neuerer religionsplural orientierter didakti-
scher Versuche).

Wichtig ist allerdings, dass bei entsprechenden Wahr-
nehmungsschritten weder die institutionelle Perspektive
einer Religionsgemeinschaft auf Religionspraxis domi-
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niert, noch dass allein lebensweltabgehobene abstrakte
Religionsstatistik betrieben wird, sondern dass Gelebte
Religion und Religionen in Nahbereichen in ihrer kom-
plexen Alltaglichkeit in den Blick geraten. Eine ernsthaft
phanomenologisch orientierte Religionsdidaktik wird da-
bei nicht meinen, nur naiv religidse Phanomene als Daten
zu sammeln und zu beschreiben. Vielmehr wird sie zu-
gleich Urteilsfahigkeit bilden, indem sie immer auch die
Perspektivitat der eigenen Wahrnehmungen thematisiert
und also auch deren Begrenzung hinterfragt. Standort-
bezug ermdglicht, einen Standpunkt zu beziehen.

> Wahrnehmungsbezug

Lebensweltbezug nimmt Erfahrungsorientierung moder-
ner Religionsdidaktik auf, meint Wahrnehmungsbezug der
Lernprozesse, Bezug zur elementaren Weise, in der sich
Menschen in der ,natUrlichen Einstellung” auf die Dinge
der Welt beziehen, ehe sie Uber Dinge genauer reflektie-
ren. Auch didaktisch steht zuné&chst vor der sinnvollen und
seit langerem vielbeschworenen ,Handlungsorientierung”
von Unterricht ein &sthetisches Weltverhalten zur Debatte.

Religionsunterricht beginnt deshalb nicht immer nur mit
dem Lesen von Texten, auch nicht mit Handeln im Sinne
von Machen, sondern mit dem Innehalten, mit einer pro-
duktiven Verlangsamung der Lernprozesse. Damit ist al-
lerdings nicht immer nur gemeint, die Augen zu schlieBen
und sich meditativ auf die inneren Bilder zu konzentrie-
ren. Der Unterricht soll vielmehr Anleitung geben zur
Scharfung des eigenen Wahrnehmungsvermégens. Das
kreative Element von solcher Wahrnehmung, die Dinge
mit anderen Augen betrachten zu kdnnen, bedarf der
didaktischen Kultivierung. Das bezieht sich im Nahraum
z.B. auf die Frage, wo welche Moscheen im Stadtbild ver-
treten sind und wo nicht. Das bezieht sich im Nahraum
auch auf die kritische Frage, wo Religion oder religitse
Gruppen wahrnehmbar ausgeblendet oder unterdrickt
werden. Damit kommt der Wahrnehmung nicht nur
sammelnde und beschreibende, sondern zugleich auch
kritische Funktion in Lernprozessen an Religion zu, die
zu Einsichten in Religion als kollektive Sinndeutungen
kodifizierter Symbol-Systeme der Tradition fUhrt. Sinn-
liche Wahrnehmung fuhrt zur Sinn-Bildung.

> Bezug zu religioser Produktivitat

Lebensweltbezug meint Subjektorientierung der Lern-
prozesse auch in Richtung auf die oben angesprochene
religiése Produktivitit. Wenn auch Uber die generelle
Wiinschbarkeit des Subjektbezugs religiéser Erziehung
wenig Dissens herrschen dirfte, wird Uber dessen kon-
krete Realisierung zu diskutieren sein. thre Férderung
und Erweiterung muss m. E. standiger Orientierungs-
punkt der Lernprozesse bleiben. Das kann geschehen,
wenn sachbezogene reproduktive Aneignung religidser
Traditionen immer wieder bezogenen bleibt auf Prozesse
der kreativen Inszenierung von Menschen, wenn also
Kinder und Jugendliche in ihren Suchprozessen als reli-
gids produktive Subjekte im Lerngeschehen ernst genom-
men werden2,

SachgemaBer Religionsunterricht kann sich deshalb nicht
allein mit dem Bekanntmachen der ,GroBerzahlungen”
von Religionen und Weltdeutungen begniigen, sondern
muss auch die kleinen Schritte eines , doing theology” im
Alitag wahrzunehmen versuchen. Also die Momente, wo
Menschen mit Bildern, Texten, Spielen, Szenen, Klang-
collagen und anderen Versuchen Verdichtungserfahrun-
gen und Transzendierungsschritten Gestaltung zu geben
versuchen. Das kann in Bildern und Texten von Gott und
Welt geschehen, zu denen der Unterricht explizit auffor-
dert, oder die im Alltag erstellt worden sind. Religidse
Produktivitadt kann sich aus meditativen Sequenzen erge-
ben, es kann auch in Form einer Ausstellung von ding-
lichen Reprasentanzen darlber geschehen, was Jugend-
lichen heilig ist'3. Solcher Unterricht darf nicht mit Ein-
fuhrung in religidses Leben der Glaubensgemeinschaften
verwechselt werden, er erschdpft sich allerdings nicht im
,aboutism” distanzierter Betrachtung, sondern riskiert
auch Schritte zur Stimulierung religiéser Produktivitat.

> Institutionsbezug

Lebensweltbezug meint Bezug auf die institutionellen
Bedingungen und Grenzen der Lernprozesse. Am Ende
und am Anfang bleibt bei realistischer Betrachtung des-
halb die Spannung zwischen der Lebenswelt und der
Schule als Kunstwelt konstitutiv. In diesem Sinne gilt wei-
terhin: ,Non scolae sed vitae discimus”, auch dem Reli-
gionsunterricht haftet bei allem Erfahrungsbezug das
Moment eines Setups an. Aber es gibt unterschiedliche
Arten und Grade padagogischer Klnstlichkeit. Und die
Kunstwelt Schule ist, ebenfalls realistisch betrachtet,
immer zugleich ein Stiick Lebenswelt, fur Schiler wie far
Lehrer, konkret betrachtet aber mehr — oder weniger -
lebenswert.

> Lernen , Glokal”

meint Lernen im Sinne subjektorientierten Lernens, jen-
seits der falschen Vereinseitigungen von global unifor-
mem Weltbild einer kiinstlichen Normalitat oder eines
lokal partikularistisch verengten Heimatbezugs, mit
einem neuen Kunstwort eben ,glokal” genannt. Lernen
»glokal” geht aus von der Tatsache einer Pluralitdt im
Heimischen, zielt auf unablassiges Wechselspiel von
Naherfahrung und Offnung gegeniber dem Fremden,
sucht Identitatsbildung auch durch Sichaussetzen ge-
genlber dem Fremden. Das ist aber immer schon im
Nahraum, im Bekannten, und insbesondere in Ballungs-
raumen anzutreffen. Beachtung regionaler Besonder-
heiten heiBt also immer auch Lernen an der Differenz.
Dieser Ansatz ist deshalb gerade fir eine praktisch wirk-
same europabewuBte und weltoffenere Erziehung un-
erlaBlich14,

Regionale Didaktik und
Identitatsbildung

Die besonderen Eigenarten dieses Lernansatzes, den
Lernwert des Nahraums kénnte man so zusammenfassen:
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Basis von ldentitatsbildung

Der Nahbereich, die subjektive Lebenswelt fungiert im-
mer schon unbewusst als Lernwelt, deren alltégliche
Wahrnehmung unser Welt-Bild pragt. Region fungiert als
Basis von Identitatsbildung. Die Region kann im Dienste
erfahrungsorientierten Lernens falschen Abstraktionen in
Lernprozessen entgegensteuern, als anschaulicher Nah-
bereich fungieren, in dem Lerngegenstdnde sinnlich
wahrnehmbar und leibhaftig begehbar sind. Um solchen
Funktionen dienen zu kénnen, bedarf es in Lernprozessen
der phanomenologischen Orientierung; zu thematisieren
sind immer Phanomene der Welt und gleichermaBen die
Art und Weise, wie sie sich den unterschiedlichen Subjek-
ten zeigen.

Entdeckungsraum fiir religidse Fragen

Im Nahraum entdecken wir zuweilen mitten im Bekann-
ten das Uberraschende und Unbekannte, also Wachs-
tums- und Veranderungsprozesse von Religion. Deshalb
kann die Region (gerade auch als alltaglicher Raum) in
regional bezogenen Lernprozessen als Entdeckungsraum
fur neue religiése Fragen angesichts der Briichigkeit und
Befremdlichkeit des Alltags in Sicht kommen.

Gestaltungsraum fiir religiose Ausdrucks-
moglichkeiten

Kontexte lokaler Kulturen bieten aber nicht nur Bekann-
tes, sie sind partiell immer auch kreativer Entfaltungs-
und Lebens-Raum fur religioses Leben. Der Nahraum kann
in diesem Sinne in Lernprozessen zugleich als Gestaltungs-
raum fur individuelle und kollektive religidse Ausdrucks-
moglichkeiten fungieren. Religionsunterricht, der sich nicht
im ,aboutism” des bloBen distanzierten Redens Uber
Religion erschoépft, sondern junge Menschen zu eigener
religiéser Position befahigen will, muss auch in der Schule
Schritte zur Gestaltung und Inszenierung machen. Unter
Wahrung der Grenze zwischen &ffentlicher Schule und
Kirche kann in Resonanz auf konkret vor Ort gefundene
Gestalten und Gestaltung von Religion nach eigener
Praxis gefragt werden.

Religionsunterricht konkret

Material und Lernimpulse zur Einbeziehung des Nah-
raumes gibt es in Bezug auf Frankfurt bereits fur die
Elementarerziehung, (vgl. die Uberlegungen zum Frank-
furter Zoo15). Schritte hin zur Gestaltung entsprechender
Lernprozesse im schulischen Unterricht sind an einer
Reihe von Themenfeldern denkbar, bei denen sich cha-
rakteristischer Regionalbezug von Religion in Frankfurt
bzw. im Rhein-Main-Raum erarbeiten l&83t.

Themenfeld 1
City-Religion - Das Heilige in der Stadt's?

Unterrichtssequenz fir die Sek 1 und 2

In einer ganzen Reihe von neueren Unterrichtsentwarfen
zum RU ist das Heilige thematisiert worden'7. Hier soll
dies im Zusammenhang des Bezugs auf den Nahraum
zugespitzt werden auf die Frage nach angemessenem

oder verbotenem Umgang mit Kirchenraumen. Ziele sind

— die Aufmerksamkeit auf konkrete Konflikte vor Ort zu
wecken und

~ kritische Einsicht in gewandelte und bleibende BedUrf-
nisse nach Heiligem in sdkularer urbaner Kultur zu ge-
winnen und

- eigenes Urteilsvermbgen anzubahnen.

Das Heilige in der City

Als Einstieg kommen ausgewahlte Bildsequenzen aus der
CD-ROM ,Hallo Frankfurt” in Frage (vgl. oben). Ich schla-
ge aber einen provozierenden Start vor: Auszlgen aus
einem Text zur ,City-Religion” von R. Hauth, (M1, der
ganze Text kann aus dem Internet bezogen werden
kann). Damit kann die Ausgangsfrage, wo und wie
Religion in der sdkularen GroBstadt auftaucht, diskutiert
werden.

Im Zentrum der Arbeit steht dann der Streit um die
Technoparties in der Katharinenkirche und die sich daran
anschlieBenden Themen. Mittels Zeitungsrecherche, In-
terviews mit Eltern, Pfarrern und anderen Beteiligten
kénnen die Ereignisse rekonstruiert werden (M2 - M4).
Auch hier wird zunachst das Wort ,heilig” oder gar des-
sen Definitionen nicht im Vordergrund stehen. Sehr hilf-
reich ist es, wenn Vorerfahrungen der Schiler/innen mit
entsprechenden Ereignissen, etwa den Technoparties in
der Peterskirche, Frankfurt oder anderen &hnlichen
events in Hamburg ausgetauscht werden kénnen. Wich-
tig ist, dass versucht wird, insbesondere die Atmosphére
solcher Veranstaltungen mit einzubeziehen. Herausgear-
beitet werden sollen die unterschiedlichen argumentati-
ven Positionen des Streits (Stichwort ,Tabubruch”).
Hilfreich dazu ist nach einer Textarbeit auf der Basis von
Zeitungsartikeln ein Rollenspiel (Pfarrer, Kirchenvorstand;
Jugendliche; Lofthouse-Geschaftsfihrer).

Rlckbezug sollte gesucht werden auf klassische Aussagen
aus der Reformation, z.B. mit folgendem Luther-Zitat:

+Das des HERRN haus heisse, wo er wonet. Und das er
wonet, wo sein wort ist, es sey auff den felde, jinn der kir-
chen odder auff dem meer. Widderumb, wo sein wort
nicht ist, da wonet er nicht, ist auch sein haus nicht da,
sondern der teuffel wonet daselbs, wenns auch gleich eine
gtildene kirchen were, von allen Bisschoven gesegnet!9.”

Mit solchen Informationen und Positionen kann jetzt
diskutiert werden, was im Protestantismus , heilig” oder
Lsakral” bedeutet und bedeuten soll. Denn in Frage
gestellt ist protestantisches Weltverstandnis angesichts
resistenter bzw. wieder erwachender BedUrfnisse nach
besonderen, ,heiligen” oder auch sakralen Raumen.

Was heif3t all dies fur Lernen an Gelebter Religion? Im
Verweis auf diesen Streit soll gezeigt werden, dass vom
phanomenologischen Ansatz Religion nicht etwa deduk-
tiv aus einem Begriff abgeleitet wird, nicht prinzipielle
Thesen durch partikulare zeitgeschichtliche Ereignisse im
Sinne des ,Lokalkolorits” illustriert werden, sondern
umgekehrt, dass und wie Religion gerade darin lebt, dass
ihre Intention wie Prasentation im Nahraum auf dem
Forum 6ffentlicher Kontroversen diskutiert wird.
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Themenfeld 2

David und Goliat
(Unterrichtssequenzen flr die Kl. 4 — 6)

Dieser Vorschlag greift die Beobachtungen an zentraler
Stelle aus dem Rundgang durch die Stadt auf. insgesamt
wichtig fur einen lebensweltlichen Ansatz ist hier ein
didaktisches Vorgehen, bei dessen Schritten die Plastik
nicht einfach als lllustration des biblischen Textes einge-
fahrt und ,verbraucht” wird, sondern bei dem die Wech-
selwirkungen zwischen Skulptur, (alltdglichem) Stadtge-
schehen, biblischer Erz&hltradition und wahrnehmenden
Schuler/innen dynamisch offen gehalten wird.

Exkursion

Wir machen zum Einstieg, mit der Klasse einen Unter-
richtsgang in die Innenstadt zur Hauptwache, geben als
Ziel zunachst nur die Besichtigung eines Platzes im Zen-
trum der Innenstadt an. Wir betrachten dort zuné&chst
ohne spezielle Fragen und ohne jede Information zum
Titel (1) die Skulptur und die gesamte Szenerie auf den
StrafBBen im ndheren Umkreis. Wichtig ist, dass zu Beginn
keine Informationen gegeben werden, die die freie Auf-
merksamkeit der Schdler/innen auf irgend etwas ein-
schréanken wirden.

Um moéglichst viele Eindricke festzuhalten, sollten
Schreib- und Zeichensachen, falls vorhanden auch eine
Polaroid-Kamera mitgenommen werden. Es ist unbedingt
darauf zu achten, dass auch die nahere Umgebung der
Plastik (einschlieBlich der ambivalenten Haltung der
Passanten) mit in die Wahrnehmung einbezogen wird.
Bilder und verbale Beschreibungen werden verglichen,
Eindricke, auch Geflihle beim Anblick der Plastik und der
gesamten Szenerie werden ausgetauscht. Dabei werden
die Schiler auch aufgefordert, probeweise einmal die
Pose der sitzenden Figur einzunehmen.

Zur Diskussion koénnen auch fremde subjektive Deutun-
gen der Skulptur eingeblendet werden (,ein Baseball-
spieler? die Gestalt aus einem Science-Fiction-Film?”
~Kampfroboter” etc.), jedoch sollen in dieser Phase keine
Sachinformationen gegeben werden.

Kenntnisse zum biblischen Hintergrund

Sollte auch unter den Schuler/innen niemand den Titel
der Skulptur kennen, werden sie erst im nachsten Schritt
Uber den Namen der Bronzeplastik , David und Goliath”
informiert. Nach dem Austauschen moglicherweise spon-
taner erster Kommentare dazu wird die Geschichte nach
1Sam 17 in einer verstandlichen Zusammenfassung gele-
sen, danach mit Hilfe einer Bibel der Text 1Sam 17 aufge-
sucht. Die Hauptaussagen des Textes werden, unterstitzt
durch historische Informationen (Israels Auseinander-
setzung mit den Philistern; zur Person Davids usw.) erar-
beitet.

Schiler/innen vergleichen ihre Wahrnehmungen zur
Plastik und zur Innenstadt mit den Resultaten dieser Text-
arbeit. Erste Vermutungen Uber den Sinn einer Plastik
,David und Goliath” in der Frankfurter Innenstadt wer-
den ausgetauscht.

Die Stadt wandelt sich

Im dritten Schritt beziehen wir mit Hilfe von Zeitungs-
ausschnitten, Sachblchern und anderen Hilfsmitteln In-
formationen Uber das Kunstwerk, den Kiinstler und seine
Intentionen mit ein20. Ausgewertet werden diese aber
unter der Leitfrage, wie mit der Plastik das Stadtzentrum
in Wahrnehmung und Urteil der Schiiller/innen (um)gestal-
tet wurde. Zum Eingang dieser Sequenz zeigen wir der
Klasse deshalb auf &lteren Fotos den Platz ohne die Plastik.
Fragen nach dem Kunstler Richard HeB und dem Kunst-
werk werden so immer an den rédumlichen Kontext, auf
dem die Plastik steht, bezogen. (Wann, warum wurde sie
dort aufgestellt? Was wollte HeB damit ausdricken? Wer
hat die Plastik in Auftrag gegeben? Wer wollte diese
Plastik vor dem Kaufhof? Welche Resonanz unter der Be-
vélkerung gab es?)

Wir kénnen Schiler/innen auch dazu einladen, einen fik-
tiven Zeitungsbericht Uber die Aufstellung der Plastik zu
schreiben. Denkbar ist auch ein Streitgesprach zwischen
verschiedenen Rollen (Kinstler; Pfarrer; Kaufhausbe-
sitzer; Passanten; Jugendliche)

~Denkmal - Denk mal nach 1"
eine Umfrage

Um der selbstverstandlich-hintergriindigen Présenz von
Religion in der Stadt exemplarisch auf die Spur zu kom-
men, laden wir Schiler/innen ein, in Partnerarbeit unter
Erwachsenen in ihrer Familie oder ihrer Wohnumgebung
mittels Fotos und Casettenrecorder eine Umfrage zu
machen. Die Fragen dazu (Wo steht diese Plastik? Was
stellt sie dar? Kennen Sie den Namen? Was soll dieses
Kunstwerk ausdriicken? etc.) werden vorher in der Klasse
erarbeitet. Die Ergebnisse werden zusammengetragen,
ausgewertet und mit der eigenen Resultaten kontra-
stiert.

Inszenierungen — Religion in der Stadt

Zur Offnung der Perspektive hin auf Zukunft laden wir
Schuiler schlieBlich ausgehend von den bisherigen Lern-
schritten, zu weiteren kreativen Gestaltungen ein.

Méglich sind folgende Verfahren:

> auf groBen Bogen Collage herstellen —
David und Goliath in der Stadt
Plastik in der Mitte, auch Passanten, Sprechblasen
dazu eintragen)

> David steigt herab und geht in die Stadt -
Was macht er da ? Was sagt er zu Passanten?
Wie reagieren die auf ihn? Entwerft ein Gesprach
Davids mit den Passanten; schreibt eine fiktive
Zeitungsreportage!

> Schuler/innen modellieren eine dhnliche Plastik mit
David und Goliath aus Ton oder Modelliermaterial.
Sie suchen in Gruppen einen Platz, wo diese Plastik
im eigenen Wohnviertel am besten hingehort.
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http://www.religio.de/dialog/197/197s1.html:
Vielseitigkeit City-Religion, ganz normaler Synkretismus und Findhornténze
von Riidiger Hauth

¢ Baal und Aschera » City-Religion i .

¢ Babaji und Ashram-Touren * Synkretismus und Findhornténze
Es scheint nichts Neues unter der Sonne zu geben. Wer die flir die heutige Zeit typische, sehr bunte religiése Szene
bei uns beobachtet, in der es hdufig auch um Synkretismus, d. h. die Vermischung verschiedener christlicher, weltan-
schaulicher und okkult-esoterischer Uberzeugungen geht, wird an die alttestamentlichen Geschichten des Propheten
Elia erinnert:
Baal und Aschera
Neben dieser bunten Szene der Sekten und Kulte ist noch etwas sehr Merkwtirdiges entstanden, das schlechthin als
Beispiel fir Synkretismus gelten kann: die ,City- Religion” (dieser Begriff wurde von einem Soziologen geprdgt). Es
geht dabei um eine nicht-verfaBte, ,vagabundierende Religiositdt”, der immer mehr Zeitgenossen anhdngen. Sie
méchten sich nicht mehr festlegen, weder in einer Kirche noch in einer Sekte, sondern jeweils auswéhlen, was einem
gefallt und paBt, zu vergleichen mit Leuten, die durch eine Ladenpassage bummeln, (berall hineinschauen, dieses und
jenes erwerben und dann weitergehen.
City-Religion
Ein erster wichtiger Grundsatz der ,City- Religion” ist die Nitzlichkeitserwédgung: Was oder Wer hilft mir bei der
Lebensbewidltiqgung? Wie erlange ich Heilung, spirituelles Wachstum, Gllick oder Selbstverwirklichung? So begibt man
sich an einem Abend zu einem esoterisch arbeitenden ,Therapeuten’, am nédchsten Wochenende zu einem indischen
Meditationslehrer und dann zu einem ,holistischen Persénlichkeitstraining’; nebenbei 148t sich noch ein Zen- oder
Astrologiekurs in einem New-Age Center absolvieren. Therapeutisch-weltanschauliche Angebote und ganz unter-
schiedliche religiése Traditionen werden miteinander vermischt und instrumentalisiert, um ein bestimmtes Ziel zu
erreichen, gesundheitliche Probleme zu I6sen, existentielle Krisen zu Uberwinden oder FitneB, Kraft und innere
Harmonie zu erlangen. Ein weiteres Merkmal der , City-Religion” ist das Tempo. Alles muss sehr schnell gehen: man
sucht Instant-Mystik und religiésen Sofort-Service. Was in der christlichen Gemeinde ein lebenslanger Prozef ist und
mit dem Stichwort ,,Christ werden - Christ bleiben” zu umschreiben wére, wird dort zu einer zweitdgigen ,Fin-
weihung” abgekiirzt. Ein Erfahrungswochenende muss gentigen, den konkreten Weg zum , Heil” zu finden, wobei es
keine groBe Rolle spielt, ob dieser Weg mit Magie oder Schamanismus gepflastert ist, mit neuer Gnosis, , esoterischem
Christentum” oder mit allem zusammen, Hauptsache es ,wirkt".
Pfr. Dr. Ridiger Hauth, 54, ist Beauftragter fiir Sekten- und Weltanschauungsfragen der Ev. Kirche von Westfalen und
Vorsitzender der Konferenz der landeskirchlichen Beauftragten fur Sekten- und Weltanschauungsfragen in der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD).
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M2

Fiir 9 Samstagnéchte im Juli und August wurde der Betreiberfirma ,Lofthouse” der Kirchenraum kostenlos zur
Verfligung gestellt, damit diese dort unter dem Titel , Cross-over & open your mind” grof3 angelegte Techno-Parties
organisieren konnte, fur die Besucher der Firma Eintritt zu zahlen hatten. Bereits nach den ersten events, zu denen
immerhin etwa 900 Besucher in die Kirche strémten, gab es aber eine 6ffentliche, rasch eskalierende Diskussion Uber
Sinn und Recht solcher Experimente in diesem prominenten innerstadtischen Kirchenraum. Die kontroverse Debatte
fillte Uber Wochen die Uberregionale Tagespresse. Wo die einen empdrt von einem ,, Akt reiner Profahierung” spra-
chen’8, behaupteten die anderen, dass sie religiése Erfahrungen gemacht hétten.

Die Reihe der Partyndchte wurde schlieBlich nach zwei Samstagen abgebrochen, nicht zuletzt infolge einer Moden-
schau, welche fir moralische Empérung dadurch sorgte, dass ein in Sekundenbruchteilen geschossenes Foto mit ver-
rutschtem Tréger und nackter Haut eines Models in der Presse verbreitet wurde. Das Ende des Vorgangs ist offen.
Angesichts vorzeitiger Kindigung der Veranstaltungsreihe werden jetzt RegrefSforderungen der Firma an Kirchen-
gemeinde und verantwortlichen Pfarrer verhandelt. Eine inhaltliche tiefergehende Diskussion etwa um theologische
Perspektiven der sinnvollen Gestaltung des Dialogs von Kirche und moderner Stadtkultur hat bis heute nicht stattge-
funden.

M3

Ein Leserbrief in der FR vom 3.8.1998:

lch war selber am 25.7. da. Es ist wahr, ich habe es genossen mitzunicken und zu -tanzen trotz meiner 41 Jahre. Und
war nicht der einzige. ich bin in diese originelle Héhle des beats gegangen, mit groBem Vergnligen, muss ich beich-
ten. Ein wabhrlich geistig inspirierender Ort, diese Kirche des offenen Dialogs mit der Techno-Welle. Ich méchte
behaupten, dass ,techno’, diese Bewegung, die ,scene’ etwas tief Religiéses in sich trdgt. Musik, Tanz, Gemein-
schaftsgefiihl (-geflige) werden als Ritual gelebt und erlebt, uns vorgelebt. Dieses Gotteshaus wurde in einen Tempel
verwandelt, in dem ,techno beats’ hnlich den Gospels, den Gregorianischen Gesdngen, der traditionellen afrikani-
schen Stammesmusik erklingen...”

M4

FR 2.September 1998

»Sind evangelische Kirchen heilige Rdume? Kann sich die Kirche geschlossene Tliren leisten? Nach dem Streit tiber
Techno in der Katharinenkirche diskutierten am Dienstag im Dominikanerkloster der langjéhrige Kirchenvorsteher der
Markusgemeinde Bockenheim, Martin Siegler, der Frankfurter Pfarrer Gerhard Wendland und die FAZ-Redakteurin
Uta Rasche.

+ Die Kirche solle einen spirituellen Raum zur Verfigung stellen, in dem ,ausnahmslos alle willkommen’ sein miif3ten,
forderte Martin Siegler. Der Kirchenraum sei ein Ort der Begegnung mit Gott, mit sich selbst und mit dem Néchsten. ...

+ Auch wenn es in der evangelischen Kirche keine heiligen Rdume gebe, so gebe es doch eine ,Empfindung fir die
Wirde der Rdume’, hielt Uta Rasche entgegen. ..So seien etwa moslemische Gottesdienste in den Kirchenrdumen
abzulehnen, ,denn sonst ist es letztendlich ein Sieg tber das Christentum’, sagte Rasche. ...

+ Bei der Frage nach der ,Bedeutung des Kirchenraums im protestantischen Bereich’ gebe es eine ,Spannung, mit der
wir nicht umzugehen wissen’, stellte Gerhard Wendland fest. Traditionell gesehen sei der evangelische Kirchenraum
kein heiliger Raum, sondern ein Gebdude wie jedes andere. Erst durch die Gemeinde werde der Raum geheiligt. Mit
dieser Auffassung befinde man sich allerdings in einer ,Spannung zu den Empfindungen der Menschen’, fiir die auch
der Raum an sich etwas Heiliges darstelle ...”

M5

Aus der FR vom 13.8. 1981

~Nackt — kalt - monumental”
Kritik an Zeil-Kunstwerk

~Einhelliges MiBfallen hat im Ortsbeirat 1 der BeschiuBB des Magistrats ausgeldst, auf der Zeil vor dem ,Kaufhof'-
Gebdude die Plastik ,,David und Goliath” von Richard HeB aufstellen zu lassen. Wie der Titel schon vermuten lat, han-
delt es sich hier um ein nicht eben unauffélliges Kunstwerk: Umgeben von nur 80 bis 90 Zentimeter hohen Bdumchen
soll es — bei drei Metern Tiefe und 2,20 Metern Breite — dreieinhalb Meter in die Héhe ragen. Bei solchen Daten konn-
te sich der SPD-Beirat Dieter Wimmel unter dem 285.000 Mark teuren Kulturprojekt nur,eine nackte kalte Monumen-
talplastik’ vorstellen, die auf die Passanten einen abstoBenden Effekt haben werde.”
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