Frauen im Alten Testament

20 Portraits
Angela Wied

JFrauengestalten im Alten Testament — Gibt es denn da
Uberhaupt so viele?” Diese Frage stellen nicht nur theo-
logisch weniger Interessierte, sondern genauso haufig
Personen mit einer sogenannten christlichen Sozialisa-

Jakobs fuhrt und lenkt sein Volk Israel durch einzelne
Epochen der Patriarchenzeit, des Exodus, der Zeit der
Landnahme (Richterzeit), der Koénigszeit, des Exils und des
Wiederaufbaus.

tion. Die meisten von uns kennen Eva und Sara, vielleicht
auch Lea und Rahel, doch dann muUssen viele schon pas-
sen. Auf der anderen Seite stdBt dieses Thema aber auf
unerwartet hohes Interesse, so daB sich die Frage stellt,
warum die Frauen der Bibel fur viele so unbekannt sind?
Haben Frauen keinen Platz in der Geschichte Gottes mit
den Menschen? Sind die zugegebenermaBen vergleichs-
weise wenigen Frauen der Bibel unwichtig?

Jede dieser Epochen ist gleichzeitig gepragt durch bedeu-
tende Ménner, die eine wichtige Rolle im Volk und eine
besondere Beziehung zu ihrem Gott haben, wie z.B.
Abraham oder Mose. Wenn nun im folgenden 20 Frauen
vorgestellt werden, geht es darum herauszufinden, wie
Gott in der Geschichte von Frauen erkennbar wird, wie
die Begegnung mit Gott das Leben der Frauen pragt. Das
Anliegen ist also, sich zu vergewissern, daB Gott auch in
das Leben von Frauen eintritt, und daf3 auch Frauen in der
Geschichte Gottes mit den Menschen einen Platz haben.

Die Geschichte Israels ist bekannt als die Geschichte eines
Volkes mit seinem Gott. Der Gott Abrahams, Isaaks und

1 Frauen in der Patriarchenzeit
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ine der bekanntesten Frauen des AT ist Sara. Sie und ihr Mann Abraham sind die Stammeltern Israels. In

Agypten erfahrt Sara zum erstenmal die Hilfe Gottes, als sie durch sein Eingreifen aus einer ausweglosen
Situation herausgefUhrt wird. Abrahams eigennitziges Verhalten, durch das sie in diese Lage gerat, wird
damit durch das Handeln Gottes korrigiert (Gen 12).

Waéhrend sich Sara in dieser Episode passiv verhalt, kommt ihr in den weiteren Stellen, an denen man auf sie
trifft, eine ganz andere Rolle zu. Nachdem ihre Ehe trotz der VerheiBung eines Sohnes kinderlos bleibt,
ergreift sie selbst die Initiative. Sie versucht, durch ihre Magd Hagar Nachkommen zu bekommen, indem sie
jene Abraham zur Nebenfrau gibt. Und tatsachlich gebiert Hagar Abraham einen Sohn, Ismael. Als Jahre spé-
ter Gott Abraham noch einmal einen Sohn von Sara verheif3t (Gen 18,1-15), lacht Sara dartber, denn sie ist
schon langst nicht mehr im gebarfahigen Alter. Dieses Lachen drlickt die Ungldubigkeit einer Frau aus, die
nach jahrelangem vergeblichen Warten auf einen Sohn die Hoffnung aufgegeben hat. Doch Sara, die
tatsachlich schwanger wird und ihren Sohn Isaak bekommt, erfahrt, daB das Schicksal nicht in ihren Handen
liegt, sondern, daf3 Gott mit denen ist, die an ihn glauben.

ie Geschichte Hagars, die eine weitere zentrale Frauengestalt
der Patriarchenzeit darstellt, ist eng mit der von Sara und
Abraham verbunden. Die Stammeltern, besonders Sara, zeigen |
sich darin von einer schlechten Seite. Als die schwangere Hagar
vor den Schikanen der von Neid geplagten Sara in die Wiste :
flieht, erfahrt sie die Hilfe Gottes. Ihr wird die VerheiBung eines
Sohnes und einer groBen Nachkommenschaft zuteil. Damit ist
Hagar ein sehr sprechendes Beispiel unmittelbarer Gotteserfah-
rung, die einer Frau widerfahrt. Sie ist die erste Frau, die einen
Lobgesang wagt (Gen 16,13). Hagar findet die Kraft, wieder zu
Abraham und Sara zurlckzukehren, und bekommt ihren Sohn
Ismael. Auch als sie ein zweites Mal mit ihrem Kind in die Wiste
| getrieben wird, bleibt sie unter dem Schutz Gottes (Gen 21,8-21).
Diesmal geht sie nicht freiwillig. Sie wird weggeschickt, denn
Sara will nicht, daBB Ismael als Erstgeborener Abrahams ange-
i nommen wird. Doch Gott kommt ihr erneut zu Hilfe, und sie
erhalt wiederum eine VerheiBung. Auch ihr Sohn Ismael soll zu
einem groB3en Volk werden.
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uch die Erzahlungen von Lea und Rahel sind Bestandteil der Patriarchengeschichten. Das Verhéltnis der

beiden Schwestern ist von Rivalitat geprégt. Es scheint dabei um die klassischen Themen zu gehen: Wer
ist die Schénste? Wem gehort die Anerkennung des Mannes? Keine der beiden Frauen scheint glicklich. Lea,
die genau wie Jakob Opfer des Betrugs ihres Vaters wird, leidet darunter, daf sie ihrem Mann nichts bedeu-
tet. Er liebt nur ihre Schwester Rahel und wollte nur diese heiraten. Die verletzten Gefihle Leas, aber auch
das Wissen, daB Gott ihr Elend sieht, gehen aus den Namen, die sie ihren Séhnen gibt, hervor. Waren die
Namen der ersten drei S6hne vom Ringen um die Liebe des Mannes motiviert, so zeigen die folgenden drei,
daB Lea auch ohne erwiderte Liebe glicklich geworden ist (Gen 29f.). Durch ihren Sohn Juda wird Lea zur
Ahnmutter Jesu.

och auch Rahel, der die Liebe Jakobs gehort, ist aufgrund ihrer jahrelangen Kinderlosigkeit nicht gllck-

lich. ,Schaffe mir Kinder, wenn nicht, so sterbe ich” (Gen 30,1). Dieser Ausspruch drickt regelrechte Ver-
zweiflung aus. Beide Frauen sind von dem BewuBtsein getragen, daB nur die Anzahl ihrer S6hne der Frau
ihren Wert gibt. Auch bei Rahel, die sich zunachst durch ihre Magd Bilha Sohne verschafft, gehen ihre
Erfahrungen und die Rivalitat zu ihrer Schwester aus der Bedeutung der Kindernamen hervor (Gen 30,6-8).
In den beiden Séhnen der Magd sieht sie ein Zeichen, daB Gott auch auf ihre Stimme hort. Erst viel spater
wird auch Rahel die Fruchtbarkeit geschenkt. Doch bei der Geburt ihres zweiten Sohnes stirbt sie. Die
Geschichte der beiden Frauen kann als Volksgeschichte Israels bezeichnet werden, denn die zwdlf Stamme
Israels filhren ihre Herkunft auf sie zurtick. Lea und Rahel sind die beiden Frauen, die das Haus Israel aufge-
baut haben (Rut 4,11).
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2 Frauen in der Zeit des Exodus

Die Familie Jakobs hat sich nach jahrelangem Aufenthalt in Agypten stark vergréBert und sich zu
einem groBen Volk entwickelt. Der Pharao sieht darin eine Gefahr fiir seine Macht. Die beiden
hebraischen Hebammen Pua und Schiphra bekommen von ihm den Befehl, alle mannlichen Neu-
geborenen der Israeliten zu téten. Dessenungeachtet zeigen die beiden Mut und leisten Widerstand.
Sie handeln nach ihren eigenen ethischen MaBstaben,
indem sie den Befehl des Pharaos ignorieren und die Kinder
am Leben lassen.

ann aber ruft der Pharao die Agypter auf, alle neuge-

borenen Knaben in den Nil zu werfen. In dieser Zeit |
bringt Jochebed ihren Sohn Mose zur Welt. Zunéchst ver-
sucht sie, ihr Kind zu verbergen. Als dies nicht mehr maéglich
ist, flicht sie einen Papyruskorb, dichtet ihn ab, legt das
Kind hinein, bringt es an den Nil und setzt es dort aus. Als
die Tochter des Pharaos, die mit ihren Freundinnen zum
Baden an den Nil kommt, das Kérbchen findet, erreicht die
Erzéhlung einen Héhepunkt. Sie 148t sich das Kind bringen
und hat Erbarmen. lhre Worte in Ex 2,6 machen deutlich,
daB sie, indem sie das Kind behalt, den Befehl des Vaters
wissentlich ignoriert. An dieser Stelle greift Mirjam, die
Schwester des Mose, die von der Mutter beauftragt wurde, das Kérbchen zu beobachten, in die
Handlung ein. Indem sie der Tochter des Pharaos vorschlagt, eine hebraische Amme zu besorgen,
ermoglicht sie ihrer Mutter Jochebed, noch lange in der Nahe ihres Kindes zu bleiben.

Moses Bewahrung

jese Geschichte verdeutlicht das gemeinsame Engagement ganz unterschiedlicher Frauen, die sich

dem Befehl der Obrigkeit bewuft widersetzen, um Leben zu erhalten. Am Anfang der Befreiung
Israels aus der Knechtschaft stehen Frauen. Sie werden fiir ihr Handeln nicht denunziert, sondern erlan-
gen die Unterstlitzung Gottes, der auf ihrer Seite steht.
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Mirjam, die schon als Schwester des Mose eingefihrt wurde, ist die erste Frau, die im AT ,Prophetin”
genannt wird (Ex 15,20). Mit dieser charismatischen Bezeichnung wird ausgedrtckt, daB3 ein bestimm-
tes Geschehen der Zeit von Gott-Jahwe her in einer einmalig-gUltigen Weise verstanden und theologisch aus-
gelegt wird. Genau dies geschieht im Lied, das Mirjam nach dem rettenden Eingreifen Jahwes bei der
Durchquerung des Schilfmeeres anstimmt (Ex 15, 20f.). Sie singt das erste Danklied auf Jahwe, der Israel aus
der Sklaverei befreit hat, und ruft auch die anderen zum Lobpreis auf.
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in weiterer Text, in dem Mirjam eine maBgebliche Rolle spielt, ist Num 12. Darin geht es um die Beziehung %
der drei fihrenden Persdnlichkeiten Mose, Aaron und Mirjam. Mirjam und Aaron lehnen sich gegen Mose %
auf und macheh sich damit zum Sprachrohr derer, die den geistlichen Fhrungsanspruch Moses in Frage stel- %
len. DaB Mirjam die treibende Kraft in dieser Angelegenheit ist, zeigt sich auch daran, daf3 nur sie es ist, die %
hinterher mit Aussatz bestraft wird und sieben Tage vom Lager fernbleiben muB. Mose wird in dieser %
Erzahlung als der legitime, von Jahwe beauftragte Fihrer herausgestellt. Doch auch wenn der besondere %
Auftrag des Mose betont wird, so wird dennoch das prophetische Amt Mirjams nicht bestritten. Auch Num %
12,15b kann als weiterer Hinweis fiir die herausragende Stellung, die Mirjam im Lager hatte, verstanden wer- %
den, denn das Volk zieht erst weiter, als Mirjam wieder aufgenommen wird. %
o
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3 Frauen in der Richterzeit
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Frauen als Opfer

Im Richterbuch findet man eine ganze Anzahl von Frauen, deren Los es ist, Opfer zu sein. Beispiele dafiir sind
Jiphtachs Tochter, die das Opfer des unndtigen Gellbdes ihres Vaters wird (Ri 11,30-31.34-40) oder die 400
Jungfrauen aus Silo, die den Frauenbedarf der Benjaminiten zu decken haben (Ri 21). Doch von diesen Frauen des
Richterbuchs, die unter der Gewalt der Manner zu leiden haben, heben sich einige wenige besonders ab, die ihr
Schicksal selbst aktiv gestalten.

ie fUr die Geschichte Israels bedeutendste Tat einer Frau ist wohl die der Debora. Ri 4-5 berichtet, daf3 sie
die israelitischen Stdimme unter dem Heerflhrer Barak dazu brachte, eine Koalition aus kanaanaischen
Stadtkénigen zu besiegen (Crisemann, Herr S 76).

ar die Israeliten ist die Lage vor der Schlacht lebensbedrohlich, Unabhangigkeit und Freiheit stehen auf

dem Spiel. Da es in Israel zu dieser Zeit keine Zentralgewalt gibt, sind die einzelnen Gruppen auf eine cha-
rismatische Fllhrungsgestalt angewiesen, die die Kraft hat, die verschiedenen Gruppen zu einem gemeinsa-
men Handeln zu bewegen. Diese Persénlichkeit ist Debora. Gemeinsam mit Barak versteht sie es, die
Menschen aus Angst und Resignation herauszureiBen und zum Kampfen zu veranlassen.

Das Richterbuch erzdhlt in zwei voneinander unabh&ngigen Darstellungen Uber die Ereignisse, im
Prosatext in Ri 4,1-16 und im sogenannten Deboralied in Ri 5. Die Darstellungen weichen in mehreren
Punkten voneinander ab, doch beide stimmen darin tiberein, da der entscheidende AnstoB von Debora aus-
geht. Die Frage, wer Debora war, 148t sich nicht ganz einfach beantworten. Der Prosatext bezeichnet sie als
Richterin und Prophetin (Ri 4,41.), wahrend man im Lied nur erfahrt, daf3 sie zusammen mit Barak zum Kampf
aufgerufen wird. AuBerdem erhilt sie dort den auBergewdhnlichen Titel ,Mutter in Israel”, der ihre
Glaubenstat wurdigt. Das Wenige, was wir Uber Debora erfahren, hat jedoch, gerade weil es nebenbei
bemerkt wird, eine hohe historische Glaubwiurdigkeit. Debora kann also als Beweis gelten, daB auch Frauen
am Geschehen zwischen Gott und seinem Volk wesentlichen Anteil haben kénnen und das gerade in der Zeit,
in der man den ungebrochensten Patriarchalismus in Israel zu vermuten hat.
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ine zweite Frau, Jael, vollbringt im Zusammenhang mit der Schlacht ebenfalls eine entscheidende Tat. Sie
Evollendet den Sieg, indem sie den Heerflhrer Sisera erschlagt (Ri 5,24-27). Warum sie diese Tat begeht,
wird nicht erwahnt. Sie muB3 jedoch schwerwiegende Griinde gehabt haben, denn diese Tat bedeutet eine
Verletzung des Gastrechts, die im Alten Orient unerhért ist. Wahrend der Erzéhler des Prosatextes sich jeder
Bewertung der Tat enthalt, wird sie im Deboralied als Heldentat gefeiert. Die Verletzung des Gastrechts wird
allerdings in beiden Texten nicht erwahnt. Jael gilt vielmehr als die Frau, die Israel zum endgultigen Sieg ver-

Auch das Buch Rut spielt in der Richterzeit (Rut 1,1). Es erzahlt die Geschichte Ruts und ihrer Schwieger-
mutter Noomi. Beide Frauen bleiben nach dem Tod ihrer Manner als kinderlose Witwen in Moab zurtick
und befinden sich damit nach altorientalischer Vorstellung in
einer katastrophalen Situation. Als Noomi beschlie3t in ihre
Heimatstadt Bethlehem zurlckzukehren, folgt Rut ihr nach
und durchbricht damit die traditionelle Rollenzuweisung, da
sie nicht in ihrem eigenen Land einen neuen Ehemann sucht,
sondern mit ihrer Schwiegermutter in die Fremde zieht. An die-
ser Stelle spricht sie den berlihmten Satz: ,Wo du hingehst, da
will auch ich hingehen, wo du bleibst, da bleibe ich auch” (Rut
1,16). Auch in Bethlehem halten die beiden Frauen zusammen
und helfen einander. Rut braucht Noomi, um im fremdem Land
FuB zu fassen, und Noomi braucht Rut, die fir ihren gemeinsa-
men Lebensunterhalt sorgt, indem sie Ahren auf dem Feld auf-
liest. Bald treffen die beiden Frauen auf Boas, einen Ver-
wandten Noomis. Durch ihn wird die Linie der besonderen
Solidaritat in dieser Geschichte fortgefthrt. Auf Noomis Rat hin
geht Rut zu Boas und bittet ihn um die Ehe. Boas willigt ein und
geht damit weit Uber das den Verwandten Geschuldete hinaus.
Auch far Rut ist diese Heirat ein Akt der Solidaritdt. Indem sie
einen Verwandten Noomis heiratet, kann der Sohn, der bald
aus dieser Ehe hervorgehen wird, nach alttestamentlichem
Recht, gleichzeitig ein Erbsohn Noomis sein und somit auch deren Kinderlosigkeit aufheben. Die zunachst
ausweglos erscheinende Geschichte kommt so zu einem guten Ende. Rut wird durch ihren Sohn zur Ahnfrau
Davids (Rut 4,22) und damit wird eine moabitische Frau in den Heilsplan Gottes eingeflgt.

Noomi und Rut

ie Geschichte der Hanna findet man im ersten Samuelbuch, das gegen Ende der Richterzeit einsetzt. Auch

Hanna ist von dem Ungllck betroffen, von dem schon bei so vielen der bisher beschriebenen Frauen die
Rede war, der Kinderlosigkeit. So muB sie den Spott Peninnas, der anderen Frau ihres Mannes, die selbst meh-
rere Kinder hat, ertragen (1. Sam 1,6). Doch nimmt die zunachst traurige Geschichte der Hanna eine Wende.
Als sie ihren Mann und die Ubrige Familie zum Jahresopfer im Heiligtum von Silo begleitet, betet sie im
Tempel und legt vor Gott eine GelUbde ab. Sie erbittet einen Sohn von Gott, den sie nach seiner Entwéhnung
zum priesterlichen Dienst in das Heiligtum zurlckbringen will. Der Priester Eli beobachtet Hanna beim Gebet
und denkt, sie sei betrunken. Als sie ihm ihre Not schildert, erhalt sie seinen Zuspruch, in dem ihr die
Erfallung ihrer Bitte zugesagt wird (1. Sam 1,17). Tatsachlich bekommt sie einen Sohn, den sie Samuel nennt.
Nach seiner Entwdhnung [6st sie das Gelubde ein und bringt ihn zum Heiligtum. Ergriffen von ihrer
Glaubenserfahrung singt sie dort einen Lobgesang (1. Sam 2,1-8), in dem sie Gott preist, der die gesell-
schaftlichen Ordnungen der Machtigen zerstért und die Unterdriickten befreit. Mit diesem Befreiungslied
ihres Volkes bindet sie ihre persdnlichen Erfahrungen ein in die Hoffnungsgeschichte ihres Volkes auf dem
Weg in eine Zukunft ohne Herrschaft und Gewalt.
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4 Frauen in der Konigszeit
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Die Geschichte der Begegnung Abigails mit dem zukUnftigen Kénig David steht ebenfalls im ersten

Samuelbuch. Die AuBergewdhnlichkeit dieser Geschichte liegt im Handeln Abigails, das gegen die
Spielregeln der patriarchalischen Grundordnung ihres Volkes verstdBt. Abigail greift in das Geschehen ein,
als ihr Mann Nabal, der als reich, boshaft und roh beschrieben wird (1. Sam 25,3), sich weigert, David, der mit
seinen Leuten seit langerer Zeit auf der Flucht vor Kénig Saul ist, beim Schlachtfest zu bewirten. Hinter dem
Rucken ihres Mannes nimmt sie von dessen Reichtum (Brot, Wein, Schlachtfleisch, Feigenkuchen etc.) und
1aBt es David zukommen, um dessen Schwur, Nabal und seine Manner zu vernichten, abzuwenden. Sie wirft
sich vor seine FuBe, nimmt alle Schuld auf sich und argumentiert geschickt, indem sie beteuert, ihn, den kiinf-
tigen Kénig, vor einer in den Augen Gottes schandlichen Bluttat bewahren zu wollen. David nimmt die
Gaben Abigails an. Er erkennt in ihr das Eingreifen Jahwes und segnet sie. Die Geschichte der beiden kommt

spater zum guten Ende, als David nach dem Tod Nabals Abigail zur Frau nimmt.

uf diese Frau trifft man im Stammbaum Jesu, der am Anfang des Matthausevangeliums steht. Dort
AheiBt es: ,David war der Vater von Salomo, dessen Mutter die Frau des Uria war” (Mt 1,5-6). Gemeint
ist Batseba, die zunéachst als Frau eines anderen Kénig David einen Sohn gebiert. Die Geschichte steht in 2.
Sam 11 und 12. Batseba, die Frau des Uria, wird von David, der mittlerweile Konig ist, beim Baden beobach-
tet. Er 1aBt sie zu sich kommen und schiaft mit ihr. Als Batseba daraufhin schwanger wird, will David das Kind
zunachst Uria unterschieben, was jedoch miBlingt. Daraufhin 188t er ihn durch einen heimtickischen Plan
beseitigen. Nach der Trauerzeit heiraten David und Batseba. Trager der Handlung von 2. Sam 11 sind David
und Uria, Uber Batseba erfadhrt man nichts, sie ist nur der Gegenstand des Konflikts der beiden Manner. Doch
Gott greift durch den Propheten Nathan in diese Geschichte von Macht und Verfligungsgewalt ein. David
bereut, doch das Kind der beiden muf3 sterben. Batseba trauert und David trostet sie, bald darauf wird ihr

zweiter Sohn Salomo geboren.

Jahre spater findet man Batseba in einer ganz anderen Rolle wieder, nadmlich als ,Hauptintrigantin® bei
Hof. Sie hat wesentlichen Anteil daran, daf3 ihr Sohn Salomo unter Ausschaltung aller Mitbewerber, den
Thron erringt (1. Kén 1f.). Dadurch wird sie selbst Koniginmutter und erhalt somit die fUr eine Frau

groBtmaogliche Machtposition ihrer Zeit.

Die Prophetin Hulda (2. Kén 22,14-20) ist die einzige namentlich bekannte Prophetin der Kénigszeit. Sie
ist in die Zeit des Konigs Josia, in der auch der Prophet Jeremia wirkt, einzuordnen. Offensichtlich steht

Hulda beim Kénig in hohem Ansehen, denn als im Tempel ein lange vergessenes Gesetzbuch gefunden wird,
[aBt er seine Boten bei ihr anfragen, was damit geschehen soll. Obwohl es in dieser Zeit auB3er Jeremia noch
weitere mannliche Propheten wie Habakuk und Zephanja gibt, wird sie, eine Frau, um ein Wort Jahwes gebe-

ten. Leider handelt es sich bei dieser Stelle um die einzige Uberlieferung von dieser Frau.
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5 Frauen in der Zeit des Exils
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er Judin Ester, die sich am Hof des Kénigs Xerxes fur ihr Volk einsetzt und es vor der Ausrottung

bewahrt, ist im AT ein ganzes Buch gewidmet. Doch in der Geschichte, die in der Stadt Babylon zur
Zeit des Exils spielt, trifft man zunichst auf eine andere Frau, Waschti. Die Geschichte der ersten Frau
Koénig Xerxes ist fast unbekannt. Waschti fallt in Ungnade,
als sie sich weigert, bei einem Festgelage vor dem betrun-
kenen Kénig und seinen Méannern zu erscheinen. Diese
eigenstdndige Entscheidung Waschtis hat Folgen. Der
Kénig beruft seinen Thronrat ein und befragt sieben
Farsten, was angesichts dieser Weigerung zu tun sei. Dem
Konig wird nahegelegt Waschti als mahnendes Beispiel zu
verstoBen, damit ,alle Frauen ihre Ménner in Ehren halten
bei Hoch und Niedrig” (Est 1,20).

n dieser Stelle tritt nun die Judin Ester in die

Handlung ein, denn die aufmulpfige Kénigin muf3
ersetzt werden und die Wahl fallt, ihrer Schonheit wegen,
auf Ester. Als die neue Koénigin von ihrem Onkel
Mordechai erfahrt, daf3 das judische Volk ausgerottet wer-
den soll, steht sie vor einem Zwiespalt: Entweder geht sie
auf die Gefahr, getotet zu werden, zum Konig (der nicht
weiB, daB seine Frau Judin ist), oder aber sie tut es nicht
und ihr Volk wird ausgerottet. Ester ruft das Volk auf, mit
ihr drei Tage und drei Nachte zu fasten, um die Hilfe
Gottes zu erhalten. Daraufhin legt sie ihre koniglichen
Kleider an, tritt vor den Kénig und findet Gnade bei ihm. Sie bringt den Kénig dazu, den Befehl des
Massenmordes an den Juden aufzuheben. Umgekehrt erhalten die Juden die Erlaubnis zur Rache an
ihren Feinden. Durch ihre Tat wird Ester zur Retterin ihres Volkes.

Kénigin Waschti

In der Geschichte liegt eine gewisse Ironie: Wahrend Waschti wegen ihrer Weigerung, sich zur Schau
stellen zu lassen, durch die Macht des Kénigs verstoBen wird, ist er gegenlber Ester so ,machtlos”, daf3
er nicht einmal seine Untertanen davor bewahren kann, abgeschlachtet zu werden.
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ernen geschieht nicht nur kognitiv. Daher kommen erfahrungsbezogenen, kreativen, prozeflorientierten und offenen Lern-

formen besondere Bedeutung zu, 2.B. Bewegung, Biblio- und Psychodrama, Gestaltpéidagogik, Themenzentrierte Inter-
aktion und Projektarbeit, Es muf3 auch beriicksichtigt werden, daf§ zu bestimmten Themen geschlechterhomogene Gruppen
sinnwoll sind. (Aus der Broschiire: Gerechtigkeit fitr Médchen und Frauen, S.10)
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