,Postchristliche® Religiositdt als Heraus-
forderung an den Religionsunterricht

Urs Baumann

A. DIE RELIGIOSE SITUATION
DES CHRISTENTUMS AM
ENDE DES 2. JAHRTAUSENDS

DalBl Kirche und Christentum sich in einer
Zeit des krisenhaften Ubergangs befinden,
ist schon zum Gemeinplatz geworden.!) Die
Symptome sind so bekannt wie bedriickend:
Vertrauensverlust, Infragestellung der mo-
ralischen Kompetenz der Kirche, Riickgang
des Gottesdienstbesuchs, Auszug der Reli-
giositdt aus den kirchlichen Institutionen,
Zuwendung zu auBlerchristlichen esoteri-
schen Ideen und Praktiken... Die Griinde fiir
die sich darin anzeigende Distanzierung von
der religitsen Tradition sind vielféltig, aber
sie spiegeln letztlich jeder auf seine Weise
das Dilemma wider, in das uns die gegen-
wartige Uberlebenskrise der Menschheit
sturzt. Unsere okologische, ¢konomische,
soziale und geistige Situation ist so uniiber-
sichtlich und undurchschaubar geworden,
daB} eigentlich niemand weil}, wie es letzt-
endlich weitergehen soll. Und: Die Kirchen
scheinen es auch nicht zu wissen.

1. Menschheit am Wendepunkt

Die Menschheit ist in eine Phase eingetre-
ten, die von einem dramatischen Wandel der
gesamten menschlichen Daseinsbedingun-
gen begleitet wird. Die Folge ist eine um-
fassende Krise des menschlichen Lebens-
systems. Der krisenhafte Wendepunkt, von
dem alle Welt spricht, mag sich regional
betrachtet unter sehr unterschiedlichen
sozialen, kulturellen, religiésen und geisti-
gen Bedingungen bemerkbar machen. Ins-
gesamt aber ist der gegenwiirtige epochale
- Umbruch ein globales Phanomen, und es ist
wohl keine Ubertreibung wenn man den
historischen Ubergang, die globale Wende,
in der sich die Menschheit als ganze und
jeder einzelne Mensch gegenwirtig befindet,
mit den ganz groflen epochalen Umbriichen
der Kulturgeschichte vergleicht. Solchen
Ubergiéingen war stets eines gemeinsam: Sie
erfolgten in Zeiten JuBerster Bedrohung,
unter der Herausforderung einer 6kono-
misch-tkologisch-gesellschaftlichen Uberle-

benskrise, die in letzter Konsequenz nur
durch einen Wertewandel, ein neues Ethos
der Weltbewdltigung, eine neue gemeinsame
Lebensorientierung und nicht zuletzt eine
Reform der religidsen Vorstellungen tber-
wunden werden konnte.

qlobale Verdnderungen der Daseinsbedingungen

erfordern Bereitschaft:

zu Wertewandel
zu neuen Lebensorientierungen
zu Reformen der religitsen Vorstellungen

ein wewes planetanes Ethoo

Der globale Wandel umfaflt gegenwirtig alle
Lebensbereiche vom privaten Beziehungs-
bereich, Ehe und Familie, {iber die Schule
und den Arbeitssektor bis hin zu den sozia-
len Institutionen: Wirtschaft, Gesellschaft,
Staat und Religion, Vélkerrecht und Welt-
politik. Viele nehmen mehr intuitiv als be-
wullt wahr, dal3 die verinderte Menschen-
welt auch ihre religivse Wahrnehmung ver-
andert hat und neue Antworten auf die
ersten und letzten Fragen des Lebens for-
dert. Nicht nur das naturwissenschaftliche
Weltbild hat sich verindert, sondern auch
das religits-philosophische Sprachbewulit-
seins, unsere Art zu denken, ja die Weise
iiberhaupt, wie wir die Wirklichkeit wahr-
nehmen. Konsequenz: Wir mtiissen faktisch
auch unser personliches Gottesverstindnis
neu bestimmen., Das macht verstdndlich,
warum traditionelle religiése Sprache, wie
sie kirchliche Dokumente, theologische
Biicher, Predigt und Gottesdienst bis heute
oft noch pflegen, unverstindlich und nichts-
sagend geworden ist. Wer heute angemessen
religits sprechen will, kommt nicht darum
herum, den Wandel der Erkenntnis-, Denk-
und Lebensformen in Rechnung zu stellen.
Denn dieser Wandel liegt der gegenwirtig
viel beklagten Tradierungs- und Verkiindi-
gungskrise des Christentums zugrunde und
bestimmt das religiése Verhalten am Ende
des 20. Jahrhunderts.
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2. Religiose Individualisierung

Es ist leicht einzusehen: Horizontverschie-
bungen, wie die eben beschriebenen, beein-
flussen unser perstnliches Leben und Ver-
halten nachhaltig bis in den Alltag hinein.
Sie haben Auswirkungen nicht nur auf
unser naturwissenschaftliches Weltvorstel-
lungsmodell, sondern auch auf unser reli-
gioses Denken. Soziale Segmentierung und
Sdkularisierung, Individualisierung wund
Wertewandel sind die soziologischen Be-
griffe fiir einen ProzeB}, an dessen Ende dem
Menschen ein fast gottliches Mafl an Selbst-
zustindigkeit und Verantwortung zugemu-
tet wird. Und: Diese Selbstzustidndigkeit
trifft nun auch auf das religiése Lebens-
segment zu. Konsequenz einer individuali-
sierten Gesellschaft ist eine individualisier-
te Religiositdt. Was heilt individualisierte
Religiositat?

Wir scheinen am Ende des 20. Jahrhunderts
so etwas wie eine , Verselbstdndigung“ des
Religiosen selbst zu erleben: In einem letz-
ten Akt der Emanzipation 16st sich offenbar
die Religiositat des einzelnen véllig aus der
Zustandigkeit der religiésen Institutionen.
Das heifit: Unter dem Einflu der immer
weiter voranschreitenden ,, Modernisierung*
der sozialen, 6konomischen, kulturellen
und wissenschaftlichen Lebensbe-

Privat heiflt: Die lebenspraktischen Themen
yletzter® Bedeutung berithren in erster
Linie die zwischenmenschlichen Beziehun-
gen, die personliche Selbstverwirklichung
und Identitdtsfindung in Familie und
Freundeskreis, Partnerschaft und Sexuali-
t4t. Dann soll sich etwa in der Beziehung
der Sinn des Lebens und die Hoffnung auf
Selbstverwirklichung erfiillen. Liebe wird
zu einem Projekt das unbedingt gelingen
muf, ja von dem letztlich ,das Heil® ab-
hingt. ,, Viele® - stellt der Soziologe Ulrich
Beck fest — ,reden von Liebe und Familie
wie frithere Jahrhunderte von Gott“.4) Das
Liebesgefiihl bildet mit anderen Worten den
Horizont einer Art ,Religion der Selbst-
erfahrung und Selbstverwirklichung®, die
ihrerseits wiederum dem Bediirfnis der
erlebnisorientierten Gesellschaft der neun-
ziger Jahre entspricht, das Leben méglichst
als schones und unterhaltsames Erlebnis zu
gestalten. Gerhard Schulze bezeichnet die-
sen Vorgang als ,Asthetisierung des All-
tagslebens .

Insofern Elemente des Religitsen zur dsthe-
tischen Lebens- und Erlebnisqualitdt bei-
tragen, haben sie in diesem Lebenskonzept
zwar weiterhin ihre Funktion, aber das reli-
giose Lebenskonzept wird gewissermafien

dingungen wandelt sich auch die gesell-
schaftliche Bedeutung zumal der tradi-
tionellen Volkskirchen. Sie verlieren
ihre religitse Monopolstellung, das
heifit ihre Unentbehrlichkeit fur die
religiosen Lebensvollzlige der Men-
schen. Mehr noch: Die ,,Funktion® des
Religiosen im Alltag, im Denken,
Fithlen und Handeln der Menschen ver-
indert sich in einem beispiellosen
Traditions- und Epochenumbruch.

Manches spricht fiir die These des
Konstanzer Religionssoziologen Tho-
mas Luckmann 2, Danach wiirde neben
die fortbestehende institutionalisierte
Religion eine nicht mehr institutionell
gebundene, traditionslose, diesseitige
und ganz subjektive Religiositit treten:
eine ,unsichtbare Religion“ eben, die
sich vom Uberkommenen Deutungs-
rahmen der bisher geltenden Religion
weitgehend ablost.®) Folgen wir Luck-
manns These, dann verlieren sich die
Spuren der Religion keineswegs in
einem glaubenslosen S#kularismus,
sondern in der Privatsphére als dem
ubriggebliebenen Raum personlicher
Freiheit und Selbstverwirklichung.
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Rﬂligﬁiser Erfahrungsverlust und
Suche nach neuer Geborgenheit

individualisierung

= Verselbstandigung
des Religi¢sen

VO l

= unsichtbare Religion

(Privatisierung)
(Patchwork-Religiositét)

Sakralisierung von + Beziehung und Liebe
+ Selbstverwirklichung
+ Identitat
=Hell + Sinn

Traditionsverlust <

Krise der religiésen Erfahrung -

Brilggehngucht <



zu einem Medium der personlichen Iden-
titdtsfindung. Die persénliche Identitit, das
heifit die innere Ubereinstimmung mit der
selbstgewidhlten Weltanschauung ist das
Maf, die Norm, die Legitimationsinstanz
der eigenen Religiositit. Das eigene Ich wird
gleichsam zur letzten Instanz des Glaubens.

Dies erklédrt auch, warum Menschen aller
Bildungsschichten heute ohne weiteres be-
reit sind, auf synkretistische, religionsver-
mischende Weise nicht-christliche religiése
Elemente in ihre religiose Wahl miteinzube-
ziehen - ein geradezu klassisches Beispiel
dafiir ist der Reinkarnationsglaube. Tat-
séchlich beobachten Religionssoziologen ein
wiedererwachendes Interesse an unmittel-
bar erfahrbarer, , ganzheitlicher® Religiosi-
tat. Allerdings handelt es sich dabei eher um
einen diffusen Strom frei vagabundierender
Religiositdt, die letztlich auf eine ,,Sakrali-
sierung® beziehungsweise religiése Uber-
hohung personlicher Bediirfnisse verweist.6)
In drei knappe Thesen zusammengefat
bedeutet dies:

® An die Stelle der institutionalisierten
Religion tritt die nach individuellen Be-
diirfnissen malgeschneiderte persénliche
Religiositdt, eine Art , Patch-Work-Reli-
giositdt“.

® ,Nach wie vor spielt die christliche Tra-
dition als Bezugspunkt religiéser Orien-
tierung eine wichtige Rolle. Andere Quel-
len religioser Inspiration treten jedoch
zunehmend ins Bewuftsein. Beobachten
148t sich nicht ein Religionsverfall, son-
dern ein Wandel in den Ausdrucksformen
von Religion.“?

® Logische Konsequenz der gesellschaftli-
chen Individualisierung ist der uneinge-
schrdnkte religiose und kulturelle Plu-
ralismus, gleichzeitig aber auch eine
Ubersteigerung der Selbstzustindigkeit
des Menschen: Alle Verantwortung wird

auf die einzelnen abgeschoben.

3. Zwischen Wertnihilismus und
Fundamentalismus

- Der Ubergang in eine multireligiése und
multikulturelle Gesellschaft ist nicht unpro-
blematisch. Das Leben in einer gegeniiber
fritheren Zeiten so viel differenzierteren
Gesellschaft ist keine leicht zu losende
Aufgabe; dies zeigt uns auch die zunehmen-
de Neigung einzelner Menschen und ganzer
Gesellschaften zu fundamentalistischen, ja
sogar rechtsextremistischen Denk- und Ver-
haltensmustern deutlich genug. Wir haben —
warnte Alvin Toffler schon Ende der sechzi-

ger Jahre — ,die Grenzen der Anpassungs-
fahigkeit“ erreicht. Was uns drohe sei eine
Art ,,Zukunftsschock*-8)

Innovationsdruck
durch eine Vielzahl von Lebenstilen
Wertsysternen
religitsen Alternativen
filhrt zu
Anpassungskrise
Jdentitatskrise
Zukunftskrise
Vertrauenskrise
O R P B R B T

Die Vielfalt der Wahlmoglichkeiten, der per-
manente Innovationsdruck und das dadurch
verschérfte Gefiihl der Verginglichkeit
stiirzten die Gesellschaft des 20. Jahr-
hunderts in eine ,epochale Anpassungs-
krise“. Am Phinomen des Fundamentalis-
mus zeigt sich heute unverhohlen die
Zweideutigkeit der gegenwirtigen gesell-
schaftlichen und religigsen Lage. Die neue
Vielfalt der Lebensformen, Weltbilder, reli-
gitsen Ideen und Einstellungen kann eben
ganz unterschiedlich wahrgenommen wer-
den: F{ir die einen bedeutet der neue
»Markt® der religiosen Moglichkeiten Frei-
heit, das eigene Leben selbst zu entwerfen,
fir die anderen, unerbittlichen Zwang zur
Originalitdt, zum eigenen Lebensentwurf,
zur erdriickenden Alleinverantwortung fir
ihr Leben - fiir die einen das Abenteuer
berauschender Autonomie, fiir die anderen
traumatische Erfahrung von Orientierungs-
losigkeit.

Eine dreifache Krise zeichnet sich ab:

® ecine Identitdtskrise: Menschen kénnen
sich in ihrer Welt nicht mehr orientieren.
Sie verlieren die Vorstellung davon, was
eigentlich humanes Sein und Leben aus-
macht;

® cine Zukunftskrise: Das bisher optimisti-
sche Weltbild bricht zusammen; die ge-
wohnten kulturellen, ¢konomischen und
tkologischen Bedingungen verdndern
sich so sprunghaft, daf sie die iiberkom-
menen Wert- und Zielvorstellungen in
Frage stellen;

® cine Vertrauenskrise: Erstmals empfin-
den viele Menschen, daB das UUberleben
der Menschheit ungewily geworden ist, so
daB die Frage nach einem letzten Halt im
Dasein mit aller existentiellen Hirte auf-
bricht.
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Mit anderen Worten: Der Modernisierungs-
schub, den wir gegenwartig erleben, befreit
nicht nur, er 16st, je nachdem welche seeli-
sche Grundstimmung vorherrscht, unter
Umsténden panikartige Angste aus, und
diese Angst hat viele Gesichter, eben auch
das der Restauration oder jener seltsamen,
aber durchaus méichtigen ,,Gegenaufkli-
rung”, die sich hinter dem geldufigen Be-
griff des Fundamentalismus verbirgt. Riick-
blickend betrachtet hat Alvin Toffler Ende
der sechziger Jahre mit beinahe propheti-
schem Scharfblick die fundamentalistische
Wende vorausgesehen, welche heute welt-
weit das moderne Projekt einer toleranten,
multikulturellen Gesellschaft gefdhrdet. Wir
haben es heute ja nicht nur mit religitsen
Fundamentalismen aller Schattierungen -
Ubrigens in allen Religionen - zu tun, son-
dern mit vielfdltigen Formen eines politi-
schen, ¢kologischen, sozialen und esoteri-
schen Fundamentalismus. Alle diese Funda-
mentalismen zeichnen sich aus durch ein
kompromiBloses, nicht dialogfghiges ,,dog-
matisches” Denken. Aber solcher Funda-
mentalismus kann ganz verschiedene Ge-
sichter haben.

Fundamentalismus
als
& Riickzuy auf den eigenen Horizont
& Riickzug auf ideologische Dogmatik
religidser
politischer
sozialer
okonomischer
okologischer Fundamentalismus

® Fundamentalismus kann sich in der kri-
tiklosen Unterwerfung unter irgendein
kollektives religis-esoterisches, poli-
tisch-ideologisches, tkologisches, 6kono-
misches, soziales ,,Glaubenssystem” dus-
sern, auf das ich mich absolut, wie auf ein
nicht mehr hinterfragbares und jeder
Diskussion entzogenes ,,Fundament* ver-
lasse und dem ich als Lohn fiir mein blin-
des Vertrauen dann aber auch die Last
meiner personlichen Entscheidungsunge-
wilBheiten tiberlassen kann.

® Fundamentalistisch kann aber ebenfalls
der Riickzug auf den eigenen Horizont,
das eigene Ich sein. Aus dem massenhaf-
ten Riickzug auf die eigene Person geht
heute in der Tat eine Art ,,Fundamenta-
lismus der Selbstverwirklichung® hervor,
der sozusagen die eigene Biographie, die
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Partnerbeziehung, den familidren, sozia-
len oder beruflichen ,Erfolg®, das Ge-
lingen des selbstgewidhlten Lebenspro-
jekts zum absoluten Bezugspunkt, eben
zum letzten Fundament macht, an dem
sich die Frage nach dem Sinn des Lebens
letztlich entscheidet und entscheiden
mufl.

Beide Auswege sind problematisch: Funda-
mentalistisches Denken, ob religits, poli-
tisch oder &kologisch motiviert, fiihrt ent-
weder zur Atomisierung der Gesellschaft in
rivalisierende Gruppen und ,Sekten“ —
oder, wenn eine einzelne Gruppe sich gegen
die anderen durchsetzen sollte, zu neuen
Denkverboten, inquisitorischem Meinungs-
terror bis hin zu sozialer und politischer
Diskriminierung und gegenseitiger Ausrot-
tung.

Fundamentalistische Verhaltensmuster sind
— wie sich bei genaverer Untersuchung die-
ses Phénomens herausstellt —als Versuch zu
verstehen, mit erlebten Entfremdungs-
erfahrungen und der neurotisierenden Angst
vor Identitdtsverlusten und Orientierungs-
losigkeit fertig zu werden. Auf solche Ver-
lusterfahrungen reagieren einzelne Men-
schen aber auch ganze Institutionen, indem
sie einen ,,theoretischen Anfang* verabsolu-
tieren und als ,einzig tragfihiges Funda-
ment menschlicher Existenz® anbieten.
»Diese Verabsolutierung ... hat auch die
Funktion einer Immunisierung des Ur-
sprungs-Fundaments gegen jedes kritische
Denken.“9) Fundamentalismus — so laBt
sich der Befund zusammenfassen — ist ein
Produkt sozialer Angst, das hei3t einer wie
immer begriindeten oder unbegriindeten
Angst vor Status-, Identitédts- und Person-
lichkeitsverlusten.

Nur wenn es gelingt, einen Weg zu finden,
der uns sicher zwischen den Klippen des
individualistischen Riickzugs auf das eigene
Ich und dem unkritischen Riickzug auf fun-
damentalistische Pseudosicherheiten hin-
durchleitet, finden wir den Zugang zu Wert-
und Lebensvorstellungen, die uns jenseits
der groflen Krise neue Moglichkeiten men-
schenwtirdigen Lebens eroffnen kénnen. In
der Tat wird uns das Zusammenleben in
einer multireligiésen, multikulturellen Ge-
sellschaft auf Dauer nur gelingen, wenn die
Gesellschaft wieder einen threr sozialen
Realitdt angemessenen religiésen und ethi-
schen Basiskonsens findet, der sich tiber alle
Unterschiede der Lebensstile und religiosen
Welt- und Menschenbilder hinweg an einem
sicheren Bestand von allen gemeinsamen
Werten und Zielen orientieren kann.



4. (Erste) Konsequenzen

Das aktuelle Problem der individualisierten
Religion — so folgt aus dem hier vorgestell-
ten Befund - ist weniger die intellektuelle
oder philosophische Frage nach der Exi-
stenz Gottes, als vielmehr eine existentielle
Krise der Transzendenzerfahrung und
Transzendenzbewdiltigung. Die Folge davon:
Der in der eigenen Lebensgeschichte enthal-
tene Sinn- und Werthorizont des Lebens —
Selbstverwirklichung, Partnerschaft, Arbeit
und Erlebniswelten - wird mit quasi-reli-
giosen Heils-Erwartungen {iiberfrachtet,
denen er unmoglich gentigen kann. Hier
wird es zur Aufgabe religiser Informa-
tionsarbeit, Menschen im Umgang mit der
transzendentalen Dimension ihres Lebens
und threr Beziehungen zu beraten. Ziel sol-
cher Aufklirung ist es, ihnen neue Vor-
stellungen davon zu vermitteln, daBl es Sinn
gibt, der jenseits ihres Lebenshorizonts
liegt, und daB sie ihr Leben im Vertrauen
darauf auf immer neue Hoffnung und
Zukunft hin 6ffnen kénnen.

Es geht also darum, zu verstehen: Menschen
sehnen sich, oft ohne daf ihnen das selbst
bewuflit wird, intensiv nach einem ganzen,
prall gefullten, gegliickten, wirklichen Le-
ben, welches ihnen jeden Tag wieder neu das
Gefiihl vermitteln soll, wirklich zu leben,
sich selbst zu sein, zu fiihlen, zu erleben.
Dorothee Solle ortete in der vielfach ver-
driangten Sehnsucht nach authentischem
Leben geradezu ein Erkennungszeichen der
neuen Religiositdt:

+Es ist der Wunsch, ganz zu sein, das Be-
dlrfnis nach einem unzerstiickten Leben. Das
alte Wort der religidsen Sprache ,Heil* driickt
genau dieses Ganz-Sein, Unzerstiickt-Sein,
Nicht-kaputt-Sein aus.“10)

Solche Sitze umreiflen eindrucksvoll, was
eigentlich das Ziel religitser Transzendenz-
beratung ist. Eben jene ,religidse” Erfah-
rungsdimension, von der Dorothee Soélle
spricht, gilt es im Horizont des biblisch-
christlichen Gottesglaubens neu zu behei-
maten. Zweifellos kann die christliche Bot-
- schaft auch heute einen kritisch-aufkliren-
den Beitrag zur Bewéltigung des Lebens lei-
sten, vorausgesetzt, sie nimmt die ,,postmo-
derne” Suche nach neuen Leitvorstellungen
des Lebens ernst. Das ist freilich kaum mog-
lich im Riuickgriff auf eine hausbackene, an
traditionellen Begriffen hingende Theolo-
gie, sondern nur im Vorgriff auf eine Theo-
logie, die — frei nach Eberhard Jiingel -
Gott den Menschen als Geheimnis ihrer Welt
begreiflich macht.

B. THESEN ZUR AUFGABE DES
RELIGIONSUNTERRICHTS IN
EINER MULTIRELIGIOSEN
UND MULTIKULTURELLEN
GESELLSCHAFT

Wie gehen wir mit der religidsen Situation,
wie ich sie skizziert habe, heute in Reli-
gionsunterricht und Jugendarbeit um? Zu-
nichst scheint es ja, als befinden wir uns
auf verlorenem Posten. In der Tat, die Arbeit
der Religionslehrer und -lehrerinnen ist
doch sehr oft ein frustrierendes Geschéaft.
Auch langfristig betrachtet, scheint das
monumentale Bemithen der Kirchen um die
religidse Bildung und Erziehung ihrer
Glieder zu religioser Miindigkeit und einem
entschiedenen Christentum wenig erfolg-
reich, und die Versuchung ist grof}, entweder
zu resignieren oder sich auf die Rolle unver-
standener Mértyrer zurtickzuziehen. Dies ist
der Grund, weshalb ich mit einem Grund-
satzaxiom beginne, das faktisch die Grund-
voraussetzung fir das richtige Verstéindnis
jugendlicher Religiositat und fiir die richti-
ge Einschitzung der eigenen religionspad-
agogischen Arbeit darstellt.

1. Ressourcenorientierung
statt Defzitorientierung

Ressourcenorientierung heifit, daBl wir nicht
wie gebannt auf die religiosen Probleme und
Defizite der Schiiler starren, sondern einen
offenen Blick fir die positiven Moglich-
keiten gewinnen, welche uns Dank der Krise
des traditionellen Volkskirchentums heute
gegeben sind. Was damit gemeint ist, mag
die folgende Skizze verdeutlichen.

Ressourcenorientierunyg
statt Problem-/Defizitorientierung

Vorrang der Méglichkelten

: = vor den Defiziten
Prozeflbegleitung
statt Betreuung Anfeitung zum
Indoktrination selbstbestimmten
Anpassungserwartungen Lernen

Denken
Entschelden
Handeln

= Empowerment

Ich mochte mein Anliegen mit drei Bei-
spielen aus meinem eigenen Erlebnisbereich
illustrieren:

1. Das Marburger Aha-Erlebnis: Das evan-
gelische Jugenddorfwerk hatte mich 1992
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gebeten, anliéfllich eines deutschen Abi-
turiententages einen theologischen Vortrag
zu halten. Das Thema war vorgegeben: , Wie
kann ich heute an Jesus glauben” und es
sollte frontal und ohne Abstriche theologi-
sche Information geboten werden. Der
Besuch wiirde allen freigestellt sein. Nach-
dem mein #ltester Sohn, damals auch gera-
de Abiturient, fand, das sei ja noch interes-
sant, fuhr ich beruhigt hin, sagte, was ich zu
sagen hatte und es entspann sich eine recht
lebhafte Diskussion. Bis ein Abiturient auf-
stand und mit einem Satz das ganze Ge-
sprich zum Erliegen brachte. ,Ich habe,
glaube ich, gut zugehort”, sagte er, ,und bin
auch einigermafien mitgekommen; aber ich
muB sagen, ich verstehe einfach nicht wor-
um es da geht und wovon jetzt eigentlich
die ganze Zeit geredet wird.“ Betretenes
Schweigen im Saal, die Leiterin kldrte mich
halblaut auf, man hitte eben eine Schule in
Rostock {ibernommen, und der sei von da.
Eine Abiturientin von ' derselben Schule
meldete sich in die anhaltende Stille hinein:
,Doch, ich fand diesen Jesus da echt sympa-
thisch, aber das mit Gott: Daf} Jesus an Gott
glaubte, das kann ich schon annehmen, das
lag eben an der Zeit. Aber ich kann mir ein-
fach nicht vorstellen, dafl Jesus heute noch
an so etwas glauben wiirde.“

Jetzt merkte ich, dafl ich den falschen Vor-
trag gehalten hatte und versuchte die Situa-
tion zu retten: ,,Sie kennen doch die Ge-
schichte von Zach#us®, lenkte ich ein, um an
dieser Begegnung noch einmal die Gottes-
beziehung und das Programm Jesu zu erlau-
tern. ,Tut mir leid*, unterbrach mich der
junge Mann, ,aber den Herrn kenne ich
nicht.“ Es folgte am Abend ein langes, be-
troffenes Gespriach im Lehrerkreis tiber
Sinn und Unsinn des Religionsunterrichtes
und die Brauchbarkeit der geltenden Kon-
zepte, bis einer der Lehrer der aufkommen-
den Fruststimmung entgegentrat: ,Haben
wir eigentlich schon bemerkt, dal diese
zwei jungen Menschen doch offensichtlich
etwas gesucht haben, sonst wéren sie nicht
hingegangen. Und ich finde“, schlof} er, , da3
sie uns zwei Fragen gestellt haben, an denen
tatséchlich die Zukunft des Christentums
hingt: Worum geht es im Christentum
eigentlich? und: Warum ist es sinnvoll, mit
Jesus an Gott zu glauben?“

Zwei wichtige Ressourcen werden hier
sichtbar:

— die Bereitschaft zu Horen und Orientie-
rung anzunehmen und

— die Fahigkeit zentrale Fragen zu stellen.
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Unsere Aufgabe, die Aufgabe kirchlicher
Jugendarbeit und Unterweisung ist es, sol-
che Bereitschaft und solche Fragen radikal
ernstzunehmen, ihre Herausforderung theo-
logisch anzunehmen und den Menschen, die
diese Fragen gestellt haben, die fiir sie rich-
tige Antwort zu geben.

2. Atheistische Spiritualitdt: Ein junges
Paar spricht mich an. Thn kenne ich gut, er
versteht sich nach einigen existentiellen
Krisen als Atheist, sie stammt aus einer eher
links-katholischen, urspriinglich kirchlich
sehr engagierten Familie. Beide sind lange
aus der Kirche ausgetreten, aber die junge
Frau versteht sich weiterhin als freie Chri-
stin. Und nun erinnert er mich an ein Ge-
sprich, das wir vor einigen Jahren gefiihrt
haben: ,,Du hast mir doch damals zugesagt,
wenn wir uns eines Tages doch entscheiden
kénnten zu heiraten, uns dabei ein wenig zu
helfen.“ Ich versuche mich aus der Affare zu
ziehen, weise darauf hin, dafi sie doch in
ihrem Fall keinen Theologen brauchen und
daf ich auflerdem auch gar nicht kirchlich
befugt sei, eine Trauung zu vollziehen. Da
unterbricht er mich und meint: ,Du ver-
stehst mich nicht, wir wollen an unserem
Tag doch gar nicht die Kirche oder den lie-
ben Gott bemithen*, und dann setzt er mit
tiefem Ernst hinzu: ,Eine solche Entschei-
dung, das ist doch nicht nur eine Sache fiir
das Standesamt, die hat doch eine tiefe gei-
stige Dimension, da geht es doch noch um
mehr als nur um uns zwei heute.* Also helfe
ich und hiite mich wohl, die Situation reli-
gi6s auszuniitzen, lasse aber auch keinen
Zweifel dariiber aufkommen, wo ich selber
stehe. Die Feier im kleinsten Kreis enthtillt
einen tiefen, unerschiitterlichen Glauben an
einen letzten unverlierbaren Sinn menschli-
cher Liebe, den ich bei vielen kirchlichen
Trauungen so nicht gefunden habe. Mir
kommt der Titel eines Buches von Dorothee
Solle in den Sinn: ,,Atheistisch an Gott
glauben”. Zweifellos kann man {iber eine
solche ,esoterische Glaubigkeit” unter-
schiedlicher Meinung sein. Entscheidend
scheint mir allerdings, dafl wir die Res-
source wahrnehmen, den ein solcher Aus-
druck existentiellen Vertrauens als Lebens-
haltung darstellt.

Im Blick auf die individualisierte Religio-
sitdt junger Menschen mdéchte ich diese
Feststellung in zwei Richtungen prézisieren:

— Wenn es Aufgabe religionspiddagogischen
Bemiihens sein soll, solchen atheisti-
schen, esoterischen oder verdréngten
»Glauben* iberzeugend in den Horizont
der Guten Nachricht Jesu Christi zu stel-




len, dann gilt es absolut damit ernst zu
machen, dafl auch junge und jugendliche
Menschen autonome Subjekte ihres Glau-
bens sind, die selbst entscheiden und aus-
wihlen, was sie glauben und was nicht.
Mit autoritdren dogmatischen Floskeln
148t sich diese Wahl heute nicht mehr
steuern. Was z#hlt ist einzig die Kraft der
Argumente, der persénlichen Glaubwiir-
digkeit und Kompetenz.

— Der zweite Punkt ist die Ernstnahme der
informellen Partnerschaften junger Men-
schen. Religion — so hatte ich Thomas
Luckmann wiedergegeben — macht sich
heute fest an lebenspraktischen Themen
Hletzter« Bedeutung, und diese beriithren
in erster Linie die zwischenmenschlichen
Bezichungen. Der Soziologe Ulrich Beck
sprach geradezu von einer ,, Nachreligion
der Liebe.“11)

Es héngt also fiir die religiose Grundorien-
tierung junger Menschen heute oft entschei-
dend davon ab, daf} Religionsunterricht und
Jugendarbeit jenes enthusiastische Ver-
trauen in die Liebe wahrnehmen und positiv
als Ressource nutzen, um junge Menschen
tber die Erfahrung ihrer Liebe zur Er-
fahrung wahrer Transzendenz zu fithren.
Nur wenn wir ihre Liebe als positiven Wert
achten - statt sie als ,,Leben in der Siinde®
moralisch veriichtlich zu machen —, kénnen
wir ihnen helfen, aus der Gefahrenzone
eines {iberzogenen Liebesverstéindnisses zu
gelangen und den religiésen Verweis-
charakter menschlicher Liebe richtig zu
verstehen.

Als Ressource begegnet uns hier:

— das existentielle Vertrauen als konkrete
Lebenshaltung in der Liebe;

— Liebe als Symbol der Transzendenzerfah-
rung.

3. Die (scheinbar) ,verschwundene“ Reli-
gion: Mit dem dritten Beispiel stofilen wir
auf ein eigenartiges religioses Latenz-Phi-
nomen, das mir unmittelbar im Gesprich
mit meinen beiden mittlerweile erwach-
senen Sohnen bewulit geworden ist. Beide
. hatten Religionslehrer, die sie persénlich
schétzten und gingen durchaus mit Interesse
in den Religionsunterricht., Wenn wir nun
heute — was wegen meines Berufes ja nicht
allzu selten vorkommt - tiber Gott und die
Welt diskutieren, erlebe ich hautnah, was es
mit der Individualisierungsthese auf sich
hat. Ich stofe bei beiden auf eine sensible,
personlich durchdachte religiose Weltsicht,
fiir die aber in der Tat das Christentum und
die im Religionsunterricht dazu erhaltenen

Informationen nur gedankliches Spielma-
terial sind. Sie tibernehmen zwar viele An-
regungen der christlichen Tradition, sofern
diese zu ihrem eigenen Identitits- und
Lebensentwurf ,,palBt, aber eine dogmati-
sche oder ideelle Verpflichtung auf die
christliche Botschaft empfinden sie nicht.
Kirche 16st bei ihnen nicht mehr, wie etwa
noch in meiner Generation, ein emotionales
Zugehorigkeitsgeftihl aus — dies allerdings
weder positiv noch negativ. Das christliche
Systemwissen, die in Kindheit und Jugend-
zeit stattgefundene kirchliche Sozialisation,
die im Religionsunterricht kognitiv angeeig-
neten Elemente der christlichen Lehre sind
wie geldscht. Was nicht im Horizont der
individuellen Religion vorkommt, scheint
mit dem ganzen Balast nicht-gefragten
Wissens, das die Schule heute in manchen
Belangen vermittelt, verschwunden und
versunken, So komme ich nicht um die Ein-
sicht herum: Meine Sthne sind - trotz all
unserer Bemithungen - (zur Zeit jedenfalls)
sympathische und religi¢s aufgeschlossene
»Post-Christen“.

Gleichzeitig setzen beide sich aber seit
Jahren leidenschaftlich fiir ,,ihren“ autono-
men Jugendklub ein, fir den die Kirchen-
gemeinde die Riume zur Verfigung stellt.
Als einer ihrer Freunde aus der Clique
lebensgefihrlich an Krebs erkrankte, war es
selbstverstandlich, dafl die ganze Gruppe
ihr Leben auf ihn einstellte und bis zu seiner
unerwarteten Genesung faktisch rund um
die Uhr fiir ihn da war. Beide wihlten als
Einsatzort fir ihren Zivildienst die Alten-
pflege und setzten sich mit staunenswerter
Natuirlichkeit fiur ihre Schwerstpflege-
bediirftigen ein. Das Wort ,nattirlich® ist
mir ganz wichtig, weil iber diesem Einsatz
auch nicht ein Hauch christlicher Opfer-
bereitschaft oder eines religiésen Verpflich-
tungsgefiihls liegt. Sie hatten einfach diese
alten Herrschaften gern und empfanden die
Beziehung zu ihnen als personliche Berei-
cherung.

Auch hier zeigt sich exemplarisch eine
Ressource gerade junger Menschen, sich lei-
denschaftlich fiir Menschlichkeit und Men-
schenwiirde einzusetzen, wenn man ihnen
konkrete und fiir sie realisierbare Einsatz-
ziele vorgibt; konkret:

- Das Bediirfnis, erfahrene Liebe und Aner-

kennung weiterzugeben;
— Sensibilitdt fiir Menschlichkeit und Men-
schenwiirde;

— die Fdhigkeit zu spontaner Giite.
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Wir haben freilich zu lernen, daf} solche
Caritas keineswegs notwendig einer explizi-
ten christlichen Motivation bedarf, sondern
auch einfach dem menschlichen Bediirfnis
entspringen kann, erfahrene Liebe und
Anerkennung an andere Menschen weiter-
zugeben.

Gehen wir nun von diesen Beispielen weg
auf die Handlungsebene. Was ist zu tun,
vielmehr, was konnen wir tun?

2. Die Handlungsebene

Ich mochte versuchen, thesenartig einige
Folgerungen zu ziehen fiir unser Handeln
angesichts der Phénomene individualisier-
ter Jugendreligiositit.

1. Folgerung: Individualisierung erfordert
Anleitung zur Selbstorientierung: Das heifit:
Aufgabe des Religionsunterrichts ist nicht,
wie es frither oft der Fall war und von man-
chen kirchlichen Kreisen bis heute erwartet
wird, die ideologisch-dogmatische Indoktri-
nation. Aufgabe des Religionslehrers, der
Religionslehrerin ist die religionspddagogi-
sche Prozeflbegleitung, Ziel des Religions-
unterrichts ist die selbstindige religitse
Personlichkeit.

Religionspéidagogische ProzeBbegleitung

- Anleitung zu autonomen Entscheidungen.

— Hilfe bei der Gestaltung/Interpretation der eigenen Le-
bensgeschichte.

~ Angebot der christlichen Botschaft als Sprachmodell zu
Artikultation des eigenen Herzensglaubens.

- Glaubensgemeinschaft als Tiefendimension mensch-
licher Gemeinschaft,

Dies heifit konkret:

— Der Religionsunterricht soll fiir die Schii-
ler und Schiilerinnen ein Ort sein, an dem
sie lernen konnen ihre eigene Religiositdt
zu entdecken und zu artikulieren.

~ Der Religionsunterricht ist Ort religioser
Information, insofern er den Schiilern an-
hand der religivsen Tradition(en) zu einer
religitsen Sprache verhilft, durch die sie
sich in wechselnden Gemeinschaften ver-
stdndlich machen konnen.

— Der Religionsunterricht hilft den Schi-
lern bei der Entwicklung ihrer eigenstin-
digenreligiosen Identitdt; das heif3t:
Pidagogisches Ziel des Religionsunter-
richts ist nicht die ,Rechtglaubigkeit”,
sondern der personale Glaube.
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Aufgabe des Unterrichts in Religion

Religiose Antibutation (individuelle Religiositit)
Religidse 74{{0«&”@&0&& (soziale Kommunikation, Sprache)

Religiose Grundentscheiduny

(religiGse Identitit)

Zur Begriindung: Die Folge der Individuali-
sierung aller Lebens- und Handlungsbe-
reiche ist nicht nur, daf der persénliche
Entscheidungsdruck enorm zunimmt und
viele Menschen dieser Herausforderung
nicht gewachsen sind, sondern auch, dafl die
bisher sozial und religiés integrierenden
Handlungsleitbilder nicht mehr fraglos gel-
ten. Es entsteht eine Art Orientierungsnot-
stand, auf den Jugendliche heute mit sehr
unterschiedlichen Losungsstrategien reagie-
ren, Diese reichen von stammeskulturihnli-
chen Gruppierungen mit rigorosen eigenen
Sitten und Gesetzen, tiber Gruppen funda-
mentalistischer Wertkonservativer, bis hin
zu extremen Individualisten und Individua-
listinnen, die als Mafl nur noch die eigene
Ich-Welt und als letztes Ziel die eigene
Selbstverwirklichung anerkennen. Daraus
wird deutlich, dafl eine Gesellschaft ohne
einen zumindest minimalen ethischen Kon-
sens, der liber die Unterschiede der Lebens-
stile und Lebensauffassungen hinweg sich
an einem gemeinsamen Schatz allgemein
anerkannter Werte und Ziele orientiert, auf
Dauer nicht existieren kann.

Das ,,Parlament der Weltreligionen* hat mit
seiner , Weltethoserkldrung® vom 4. Sep-
tember 1993 einen ersten Versuch in dieser
Richtung unternommen, um wesentliche,
allen Religionen gemeinsame, fundamentale
ethische Grundlagen wahrhaft menschli-
chen Verhaltens festzustellen.

Im ethischen Bereich sehe ich dann auch
unter den Bedingungen der Individualisie-
rung eine erste Prioritdt heutigen religions-
pidagogischen Handelns: Es geht dabei

allerdings nicht um eine Art Moral- oder Be-

nimmunterricht, sondern um die gemein-
same Entwicklung persénlicher innerer
MaBstabe, Wertvorstellungen und Normen.
Und dies im Sinne eines angeleiteten sozia-
len Lernens. Es versteht sich von selbst, dafl
dieser ProzeB durch ein persénlich ange-
eignetes Christentum intensiv unterstiitzt
wird, aber es darf keinesfalls der Eindruck
aufkommen, daBl dieser gemeinsame Ethos
oder ,,Weltethos” nur gilt, wenn man/frau
glaubt.



2. Folgerung: Individualisierung erfordert
Befdhigung zu sozialer Toleranz: Eine be-
sondere Schwierigkeit einer individualisier-
ten Gesellschaft und Religiositit besteht
darin, daf} die meisten Menschen nach wie
vor dazu erzogen werden, ihre persénliche
und soziale Identitit durch Abgrenzung und
Ausgrenzung zu gewinnen. Solche Identitat
ist nun um der notwendigen Selbstbestéti-
gung willen darauf angewiesen, die Frem-
den und Andersartigen abzuwerten, um sich
stark und uiberlegen zu fithlen. Die gefdhrli-
che Tragik solcher geborgter Identitit oder
Personlichkeit besteht darin: Weil sie tat-
séchlich nur geborgt ist, fiihlt sie sich stdn-
dig bedroht. Hier liegen etwa auch die Hin-
tergriinde fiir die Agressivitit eines neuen
6kologischen, religitsen oder politischen
Fundamentalismus und seiner faschistoiden
Tendenzen. Nur wer seine Identitdt aus eige-
nern, positiver Wahl gewinnt, ist letztlich
fiahig zu konstruktiver Toleranz.

Diese Einsicht veranlaBte den Tibinger
Religionspiddagogen Karl Ernst Nipkow
schon Ende der siebziger Jahre ein religi-
onspidagogisches Konzept vorzuschlagen,
das er im Blick auf die innerchristliche
Problematik mit dem Begriff ,6kumenisches
Lernen® umschrieb.1?) Im weitesten Sinne
ist damit ein Gkumenisch-interkulturelles-
interreligioses Lernen gemeint. ,Okumeni-
sches Lernen“ meint schliefilich ein ganz-
heitliches, ,,6kologisches“ Beziehungslernen
in groBen, globalen Zusammenhingen.

Ein solches soziales Lernmodell bietet die
Chance fiir ein permanentes, partnerschaft-
liches, gemeinsames, dialogisches Lernen
von Menschen mit unterschiedlichen reli-
giosen, kulturellen und politischen Welt-
bildern und Herkiinften. Es bietet dartber
hinaus die Chance fiir ein Lernen — auch im
Glauben -, das auf eine neue Form positiv
gefiillter religioser Toleranz zielt. Ein reifer
personaler Glaube — nur er kann auf Dauer
in einer voll pluralisierten, sdkularisierten
und individualisierten Gesellschaft iiberle-
ben — setzt so etwas wie eine kultur- und
religionsiibergreifende Mehrsprachigkeit
. voraus, die sich in der Auseinandersetzung
und im Verstehen des ,Andersartigen“ be-
wihrt und nicht in einer fundamentali-
stisch-ideologischen Selbstverteidigungs-
haltung erstarrt. Die Anleitung solchen 6ku-
menischen Lernens bildet fir mich heute
die zweite Prioritit religionspddagogischen
Handelns.

3. Folgerung: Individualisierung erfordert
Aktive religionspddagogische Anleitung des
religiosen Individualisierungsprozesses Ju-
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gendlicher: Nur selbstgewahlte religitse
Einsichten und Ansichten werden im Er-
wachsenenleben lebensgestaltende Relevanz
gewinnen. Das bedeutet sogleich: Ein Reli-
gionsunterricht, religitse Unterweisung, die
einseitig auf die Vermittlung von Glaubens-
lehre abhebt, leidet Gefahr, Jugendliche ge-
gen die Botschaft Jesu zu immunisieren.
Wenn aber die Gute Nachricht als kreative
Anregung selbstbestimmten Lebens erfah-
ren wird, welche bei der Wahl der eigenen
personalen Identitat auf befreiende Weise
Hilfestellung gibt, wird sich auch ein neuer,
selbstgewihlter Zugang zur Kkirchlichen
Dimension christlichen Glaubens finden
lassen. Dazu gehért auch, daBl Jugendliche
bei ihren ersten Partnerschaften Kirche
nicht als lust- und sexualfeindliche Instanz
erfahren, sondern - zum Beispiel die
Jugendgruppe - als Ort, wo partnerschaftli-
ches Lernen kompetent unterstiitzt und
angeleitet wird. Dasselbe gilt fiir die
Sakramentenkatechese schon bei Kindern
und Jugendlichen. Auch hier soll nicht die
Jrichtige* Dogmatik im Vordergrund ste-
hen, sondern die Relevanz sakramentaler
Symbole als , Fahrzeug in Gottes Welt hin-
ein“ (Paul Michael Zulehner). Die dritte
Prioritdt ist fiir mich mithin die bewufite
Férderung eines selbstbestimmten, selbst-
verantwortlichen, individuell eigensténdi-
gen, aber gleichzeitig in hohem Mafle dia-
logfahigen Christentums.

Folgerungen und Priovitiiten

Folgerungen Prioritaten
»WELTETHOS«
Individualisierung erfordert | Entwickiung  persénlicher
Anleitung zur MaBstabe, Wertvorstel-

lungen, Normen durch
Selbstorientierung | Soziales Lernen

»OKUMENISCHES LERNEN
Beféhigung

zu Sozialer Toleranz | pialoglsches Lernen
Identitdt aus positiver | yon Menschen mit unter-
Wahl, statt aus negativer | schiedlichen Weltbiidern

Abgrenzung und Kontexten,
»EMPOWERMENT«
Aktive Anleitung | Selbstbestimmtes
Lernen
des Individualisierungspro- | eines individuell verant-
zesses Jugendlicher worteten dialogfahigen
Christentums.
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Anmerkungen:

1) Zum Thema siehe weiterfithrend: U. Bau-
mann, Seelsorgliche Gesprichsfithrung. Ein
Lernprogramm ( Diisseldorf 1996) (zus. mit M.
Reuter und S. Teuber) 21-44; Ders., Mit
Zungen der Menschen! Theologie aus dem
Kontext der Wirklichkeitserfahrung, in: J.-P.
Wils (Hg.), Warum denn Theologie? Versuche
wider die Resignation (Titbingen 1996) 9-50;
Ders.,, Okumene ohne Konfessionen?, in: W.
Lienemann, F. Dubach (Hg.), Organisation
von Religion durch die Kirchen (Ziirich-Basel
1996) ca. 20 Seiten.

2) T Luckmann, Die unsichtbare Religion (Frank-

furt 1991).
3) Vgl. dazu zusammenfassend ebd., 164-183.
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4} U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz nor-
male Chaos der Liebe (Frankfurt/M 1990) 21.

5) Vgl. G. Schulze, Die Erlebnisgesellschaft. Kul-
tursoziologie der Gegenwart (Frankfurt/M-
New York 1993).

6) Luckmann, 181 u. ¢.; siehe auch die Einfiih-
rung von H. Knoblauch, Die Verfliichtigung
der Religion ins Religiose, siehe a. a. O., 741,
hier 28-33.

7) Jede(r) ein Sonderfall?, siehe riickseitigen
Klappentext,

8) A. Toffler, Der Zukunftsschock (Bern-Miin-
chen-Wien 21970), vgl. 260262,

9) A. Kiinzli, Kritik der reinen Unvernunft. Pla-
doyer fiir ein radikales Denken gegen den
Fundamentalismus, in: Fundamentalismus in
der modernen Welt, Internationale der Ver-
nunft, hg. v. T Meyer (Frankfurt 1989) 50.
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D. Solle, Die Hinreise. Zur religitsen Erfah-
rung - Texte und Uberlegungen (Stuttgart
1975) 167.
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U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz nor-
male Chaos der Liebe (Frankfurt/M 1990) 21.
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Vgl. dazu vor allem K. E. Nipkow, Sich selbst
mit den Augen der anderen sehen. Okumeni-
sche Lernprozesse im padagogischen Feld, in:
Okumenische Rundschau 28 (1979) 202-211;
Ders.,, Okumene — ein Thema von Jugend-
lichen? Empirische Annéherungen, in: Lernen
fiir eine bewohnbare Erde. Bildung und Er-
neuerung im OSkumenischen Horizont, Fest-
schrift Ulrich Becker, hg. v. . Johannsen, H.
Noormann (Gitersloh 1990) 137-147; Ders.,
Okumenisches Lernen - interreligioses Ler-
nen — Glaubensdialog zwischen den Weltreli-
gionen. Zum Wandel von Herausforderungen
und Voraussetzungen, in: Dem bewohnten Erd-
kreis Schalom. Beitrdge zu einer Zwischen-
bilanz ékumenischen Lernens, hg. v. G. Orth
(Miinster 1991) 301-320.
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Evangelische Kirche

in Hessen und Nassau

Die Evangelische Kirche in Hessen und Nassau
(EKHN) kann in diesem Jahr auf ihr 50-jéhriges
Bestehen zur{ickblicken. Am 27. September 1947
wurde sie den ZusammenschiuB der urspriinglich
selbstandigen Kirchen von Nassau (Wiesbaden),
Hessen (Darmstadt) und Frankfurt am Main ge-
griindet.

Der ,,Fiinfziger” wird groB gefeiert —
mit einem vielfaltigen, bunten

KIRCHENFEST

in der Festhalle in Frankfurt am Main
(Messegelénde) mit

® Liedern und Musik

® Spielszenen

@ viel Bewegung

@ Geschichte und Geschichten

Viele Chére wirken mit, und die Posau-
nenchére sind dabei, denn im Rahmen
des Kirchenfestes findet auch der Lan-
desposaunentag statt.

Sonntag, 19. Oktober 1997
von 14.00 bis 17.00 Uhr.

Ab 13.00 Uhr ist die Halle
gedffnet. Der Eintritt ist frei.

Bitte melden Sie sich im Pfarramt oder
Gemeindebtro an.

11



