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Ein weiterer Wechsel in der Redaktion
der ,,Schonberger Hefte“

Zum 30.03,1996 haben wir unseren langjéhrigen Redakteur der ,Schonberger Hefte®, den
Dozenten fiir den Primarstufenbereich, Hans Heller, in den Ruhestand verabschiedet.
Von den ersten Anfingen an hat er die Zeitschrift iiber 20 Jahre mit viel Engagement,
Ideenreichtum und Kreativitat betreut und damit 1hr heunges Gesicht mafigeblich ge-
pragt.

Hans Heller ist auch mit vielen richtungsweisenden Beitrégen als Autor in den ,,Schén-
berger Heften® vertreten und hat Autorinnen und Autoren unzihlige DenkanstoBe und
Ideen zu eigenen Beitriigen vermittelt.

Wir danken ihm fiir seine engagierte Arbeit, die neuen Entwicklungen Raum lieB und
Bewiihrtes an seinem Platz hielt, ganz herzlich.

Zum 01.08.1996 wird Dr. Harmjam Dam als Dozent fiir.den Bereich Sekundarstufe II
(Gymnasium und Berufsbildende Schulen) im Religionspédagogischen Studienzentrum
seine Arbeit aufnehmen. Zu seinem Dienstauftrag wird auch gehoren, in der Redaktion
der ,,Schénberger Hefte* mitzuarbeiten. Wir wiinschen uns von ihm viele Impulse und die
notige Ausdauer auch bei der redaktionellen Kleinarbeit.

Fiir den Herausgeberkreis
‘ Dr. Ernst-August Ktichler
Direktor des Religionspéddagogischen Studienzentrums

ZAUBER DER SPRACHE -

Psalmen zum Klingen bringen
Grundlegung und Beispiel Psalm 90

Hans Heller

Der Ansatz, der hier zu begriinden ist, ver-
steht die Psalmen so, wie sie in gedruckter
Sprache wvorliegen, als Partitur zu sinn-
erschliefendem und sinngebendem Spre-
chen, um sie aufgrund assoziierter eigener
Erlebnisse und Erfahrungen als Klang-
gestalt lebendig werden zu lassen mit dem
Ziel, sie als Gesamtgestalt zu erfahren.

In seinem Aufsatz ,,Zuriick zur Bibel - aber
wie?” nennt Gerhard Brockmann als einen
moglichen Weg dahin - neben drei weite-
ren — ,die Sprachméichtigkeit biblischen
Sprechens zur Geltung kommen lassen®1),
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Es bleibt erstaunlich, dafl er damit ein
Defizit der Didaktik und Methodik des RU
anspricht, ndmlich der welterhellenden
Kraft des Wortes und seiner Wirkméch-
tigkeit so wenig bis keine Beachtung zu
schenken, obwohl wir in den Psalmen einen
Fundus an Dichtung auf dem Niveau von
Weltliteratur besitzen — dank der Wort-
michtigkeit und ,Wortseligkeit® (Walter
Jens) des Poeten und Propheten aus Witten-
berg auch in ihrer deutschen Fassung.

Es ist in der Tat auffallig, dafl die Poesie und
die Sprachkraft der Psalmen in kaum einem

1) Gerhard Brockmann in: Schénberger Hefte 4/85, S. 2.




Unterrichtsvorschlag fiir das Fach Religion
eine Rolle spielen?), Die Methoden des RU
sind auf Inhalte mit Aktion gerichtet (z.B.
Erzihlen, illustrierendes Malen oder analy-
tisches Gesprich und Liedkatechese), nicht
aber auf Verlebendigung der Sprachgestalt.

DIE EINHEIT
VON GEHALT UND GESTALT

Wir sind im Unterricht - auch im Reli-
gionsunterricht — rasch geneigt, von Pro-
blemen zu sprechen, entsprechend dienen
Psalmverse oftmals als Abschlufl oder Zu-
sammenfassung eines komplexen thema-
tisch orientierten Unterrichtsgangs. Damit
befinden wir uns auf der Ebene des Ge-
danklichen, des argumentativ Logischen,

Das jedoch ist nicht die Ebene der Psalmen.
Sie leben nur zum geringsten Teil aus
faBbaren Sinnzusammenhingen und sind
damit am n#chsten dem lyrischen Gedicht
verwandt. Intensiver und expressiver noch
als jenes ist ein Psalm aus ,Stimmung,
Klang und Rhythmus gewoben 3), in Bil-
dern verdichteter Ausdruck der Seinsfiille
oder der Bedriéingnis eines Augenblicks, ein
Gebilde der Aussprache, der Selbstverge-
wisserung des Herzens und der Selbst-
befreiung der Seele aus den Wirrnissen und
Verstrickungen des Seins mit sich selbst, mit
dem oder den anderen und des Seins mit
Gott.

Insofern ist der Psalm ein Gestaltganzes,
eine Leib-Seele-Einheit, eine Einheit von
Erlebniskriaften und Formkriaften. ,Die
Formkrifte stehen nicht etwa nur in enger
Wechselbeziechung mit dem Inhalt, dem
Gehalt, sondern sie sind der Gehalt selbst,
weil sie das duBlere Geschehen, den Inhalt,
erst gehaltvoll machen“d). Fir den Psalm
heiBt dies, daB seine typischen Gestaltungs-
elemente wie Sinnrhythmus, Sinnreim (Pa-
rallelismus membrorum) oder Metaphern-

Psalm 121 ,,Die Selbstheilungskriifte der Seele 1:

gebrauch mehr sind, als blofle Stilmittel
oder gar aesthetisierendes und deshalb zur
Not auch entbehrliches Ornament.

Durch das diese Elemente leitende semanti-
sche Prinzip (siehe die folgenden Beispiele:
Ps. 121 und 42) sind sie gerade in Psalmen
oft der Gehalt selbst. Durch das Wort in sei-
nen hier gegebenen vielfaltigen Kompo-
sitionsvarianten werden ILebensvollziige
beleuchtet, bewiltigt, als Erfahrungen ver-
dichtet, und kénnen deshalb von vielen
nachvollzogen, nachgesprochen und als Ge-
samtgestalt erlebt werden als Ausdruck der
je eigenen Wirklichkeit. Die Formkrafte
allein verleihen dem Psalm die unverwech-
selbare Gesamtgestalt, die im Nachsprechen
aufbaut, befreit, fasziniert und verzaubert.

Was Ulshofer fiir die Betrachtung von Ge-
dichten apodiktisch fordert, gilt um so mehr
fiir die Psalmen: ,,Ein Werk muf} als Ge-
staltganzes verstanden werden, oder es wird
nicht verstanden .. Ein Werk verstehen
heiBt, es sprechend nachgestalten und dabei
seine Seele erschauen oder ahnend erfas-
sen“8), Wenn immer ein Erlebnis bleibende
Bedeutung gewinnt, so nur durch das be-
wuBte Nachschaffen der Gesamtgestalt.
Dieses Nachschaffen veranlat zu einem
griindlichen und tiefergehenden Eindringen
in die Welt des Psalms mit der sich erdéffnen-
den Chance zur Entdeckung und zum
Erfahren seiner wirkenden Kréfte, wie ich
es fiir die Psalmen 121 und 42 nachfolgend
unternommen habe.

2) Eine vielbeachtete Ausnahme gibt es allerdings, wieder-
um in Schénberger Hefte (4/79): Renate Schwarz, ,Der
ist gepflanzt, wie ein Baum an den Wasserbéchen®. Hier
folgt auf Sprechchor und Pantomime eine Analyse der
sprachlichen Strukiur, bevor die Kinder ihre eigenen
Psalmen von kaum glaublicher sprachlicher Intensitét
schreiben.

3) Robert Ulshéfer in seinem Klassiker Methodik des
Deutschunterrichts, 4. Aufl,, Stuttgart 1960, S. 139.

4) ebenda, S. 34/35.
5) Vergl. Ulshéfer, a.a.0., S. 15.

Vergewisserung durch Selbstsuggestion; Sinnreim/Parallelismus membrorum

1) Ich hébe meine Atgen auf zu den
Bérgen.
Wohér kommt mir Hilfe?
2) Meine Hilfe kommt von dem
HERRN, 3
der Himmel und Erde gemdcht hat.
3) Er wird deinen Fuf nicht gléiten
lassen, . i
und der dich behtitet, schlaft nicht.

In tiefer Bedringnis, aber immerhin ein Entschluf}
zum Handeln: V la. Eine unsichere Frage V 1b.

Ab Vers 2 werden Antworten in Form von Parallelis-
men gegeben, die simtlich von der gemeinhin tib-
lichen Definition (Wiederholung des Wortsinns im
2. Satzglied) abweichen: Im 2. Satzglied wird der
jeweilige Sachverhalt von einem anderen Standpunkt
aus gesehen und dadurch verstérkt.

Nach demselben Prinzip sind die Verse 2 - 5 zueinan-
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4) Siehe, der Hiiter Israels
schlaft und schldmmert nicht.

5) Der HE‘RR behiitet dich;
der HERR ist dein Schdtten tiber
deiner réchten Hdnd,

6) daf} dich des Tdges die Sonne nicht
stéche
noch der Mond des Ndchts.

7) Der HERR behiite dich vor allem
Ubel,
er behiite deine Séele.

8) Der HE‘RR behiite deinen Ausgang
und Eingang ,
von nun an bis in Ewigkeit!

Psalm 42 ,,Die Selbstheilungskriifte der
Befreiung durch Aussprache;

1) Wie der Hirsch léchzt nach
frischem Wdsser,
2) s schréit meine Séele, G6tt, zu dir
3) Meine Séele diirstet nach Gétt,
nach dem lebéndigen Gott.
Wdnn werde ich ddhin kommen,
daf ich Gdttes Angesicht schdue?
4) Meine Trinen sind meine Spéise
Tdg und Ndcht,
weil man tiglich zu mir sdgt:
W0 ist nun dein Gott?

5) Ddran will ich dénken
und dusschiitten mein Hérz bei mir
sélbst;
wie ich einhérzog in gréfer Schdry,
mit thnen zu wdllen zum Hduse
Gdttes
mit Frohlécken und Ddnken
in der Schdr dérey, die da féiern.

6) WAS BETRUBST DU DICH,
MEINE SEELE; )
UND BIST SO UNRUHIG IN MIR?
HARRE AUF GOTT; DENN ICH
WERDE IHM NOCH/DANKEN;
DASS ER MEINES ANGESICHTS
HILFE UND MEIN GOTT IST.

7) Méin Gott, betriibt ist meine Séele
in mir, darum gedénke ich dn dich.

8) Deine Fliten rduschen dahér, und
éine Tiefe ruft die dndere;
dlle deine Wdsserwogen und
Weéllen gehen tiber mich.

8) Am Tdge sendet der HERR seine
Giite,
und des Ndchts singe ich ihm und
béte zu dem Gétt meines Lébens.

Schénberger Hefte 2/96

der komponiert, Was wird bewirkt? Beim Sprechen
wird eine suggestive Kraft spiirbar, sie wird verstérkt
durch den sich steigernden Sprechrhythmus, es ent-
steht ein Sog zum Ende hin, und ich hatte das Gefiihl,
stindig wiederholen zu missen: ,der dich behiitet
schlaft nicht!“, bis ich nach Vers 6 soweit war und
deutlich fithlte: ,,Ja! Gott ist fiir mich, wer oder was
kann wider mich sein!?“

Die Verse 7 und 8 hitten von jemand anderem gespro-
chen werden miissen, den Zuspruch hatte ich nicht
mehr nétig: Er wire fiir mich nur im Indikativ als
eigener Ausdruck eines Ist-Zustandes zu sprechen
gewesen,

Seele II*:
Sinnreim / Metaphenr.

Nach der Anrufung Gottes, vertieft und verdeutlicht
in der Metapher vom nach Wasser lechzenden Hirsch,
wirkt der Psalm wie ein therapiedhnliches Gesprich
mit der eigenen Seele, die sehnsuchtsvoll nach Gott
dirstet.

V 3a. Die sehnsuchtsvolle Stimmung wird beim lauten
Sprechen deutlicher, sie wird erzeugt durch den
Parallelismus in V 3b, der im Vergleich zu V 3a einen
neuen Akzent setzt, und durch den nach demselben
Prinzip dem 1. Vollsatz in Vers 3 zugeordneten vollen
2. Satz, Dem entspricht auch der Rhythmus, der als
Sinnrhythmus den sinn- und symboltragenden Worten
und Metaphern zustrebt.

Danach in V 4 nimmt uns die Metapher mit hinein in
die immerwéhrende Tiefe der Verzweiflung, aus der
die Seele voll Sehnsucht nach dem lebendigen Gott
ruft, sie ruft und ruft, wie aus den im Prinzip des
Parallelismus zueinander komponierten Versen 1 — 3
herauszuhéren ist. Im Parallelismus des Verses 4b
erfahren wir den Grund fir die Anrufung Gottes. Es
bleibt aber nicht beim Klagen: Nach dem bewegenden
Parallelismus in Vers 5 wird der Seele aus der
Erinnerung ein positives Bild vergegenwirtigt, diese
Passage gipfelt in der innigen und beruhigenden
Ansprache in V 6a. Der Parallelismus intensiviert die
Innigkeit und die Ruhe und bereitet den Rat in V 6b
vor, der wiederum in Parallelismus und Metapher die
Seele einer positiven Perspektive versichert.

Daraufhin kann sich die Seele aussprechend befreien
V 8. Die Metapher wird zur eigentlichen Sprache der
Bedringnis; es wird ausgesprochen, was nur so und
anders gar nicht ausgesprochen werden kann.

In Vers 9 ist die Befreiung deutlich zu spiiren. Sie halt
aber nicht vor, wie es im Leben so zugeht; in V 10a ist
noch eine Ahnung davon da in der Metapher ,Gott,
mein Fels“, um in das Paradox zu miinden: ,,Warum
hast du mich vergessen?”




10) Ich sdge zu Gott, meinem Féls:
Widrum hast du mich vergéssen
Wdrim muf ich so trdurig géhen,
wenn mein Féind mich drdnget?

11) Es ist wie Mord in meinen
Gebéinen, wenn mich meine
Féinde schmdhen
und tdglich zu mir sdgen:

W6 ist nun déin Gott?

12) WAS BETRUBST DU DICH,
MEINE SEELE 3
U]\[D BIST SO UNRUHIG IN MIR?
HARRE AUF GOTT, DENN ICH
WERDE IHM NOCH,DANKEN,
DASS ER MEINES ANGESICHTS
HILFE UND MEIN GOTT IST

WORAUF ES ANKOMMT

Der dem Psalm gemifBe Umgang ist dem-
nach nicht die ,,Behandlung®, das ,In-die-
Hand-Nehmen*, sondern vielmehr die stille
Betrachtung, die liebevolle Versenkung,
man soll ithn in sich ruhen lassen, sprechen,
damit die im Psalm ruhenden Urbilder
menschlichen Seins lebendig werden als
Gleichnis und Symbol der eigenen Wirklich-
keit®),

,Dichtung ist fiir den jungen Menschen
Vorwegnahme gelebten Lebens, Kraft seines
Ahnungsvermogens, seiner Phantasie und
seines Einfithlungsvermégens lebt er sich in
fremde Wirklichkeiten ein“?), damit er die
Welt und sich selber besser kennenlerne und
verstehe8),

Es geht also darum, den Schiiler/-innen die
Chance zu eréffnen, sich in die Urbilder und
Sprachbilder der Psalmen einzufiihlen, sie
vom eigenen Ich her neu zu fiillen und ein-
fithlsam sprechend nachzugestalten.

Da eine Klasse keine homogene Einheit ist,
sondern aus Individuen mit jeweils eigener
Lebensgeschichte besteht, werden einzelne
Begriffe, Sprachbilder oder Sétze individu-
ell unterschiedlich erfahrungsbesetzt und
bedeutsam sein.

Im gegenseitigen Austausch (nicht Ge-
spréich) dieser Begriffe, Sitze und Meta-
phern entsteht eine Sammlung individueller
Sinn-, Stimmungs- und Symboltriager. Aus
ihnen und dem Gesamtpsalm entsteht die
eigene Partitur, aus der sich beim gemeinsa-
men Sprechen die Klanggestalt des Psalms
und seine Gestaltganzheit so entwickelt, wie
er fiir die Klasse bedeutsam wurde.

Die erneute Bedringnis, die erneute Unrast, trotz
Aussprache und positiver Zukunftsbilder, wird in
ihrer Schwere durch den als anklagende Frage
gesprochenen Parallelismus V 10b verstarkt.

Darauthin folgt in V 11 die wortliche Wiederholung
der innigen Ansprache der Seele aus V 6 und die er-
neute Vorstellung einer Zukunftsperspektive.

Die wortliche Wiederholung verleiht dieser Passage
einen insistierenden Charakter.

Im AnschluB an die Gestaltungselemente
der Psalmensprache und deren ausschlie-
licher Verwendung (Akzentuierung durch
Wiederholung und Parallelismus) konnen
diese eindriicklichen, erfahrungsbesetzten
Metaphern, Begriffe, Sétze und Satzteile als
individuelle Sinn-, Symbol- und Stim-
mungstrager wiahrend der Psalmrezitation:

— wiederholt, vorab einzeln oder auch da-
nach einzeln gesprochen werden,

— eine ganze Sprechpassage in einem Osti-
nato begleiten,

- je nach verdnderter Stimmung im Text
durch eine andere abgelost werden.

Individuell bedeutsame Metaphern, Begriffe
werden am sachgemifBesten durch Zuhoéren
beim meditativen Vorlesen gewonnen.

Wichtig: Der/diejenige sollte die Metaphern,
Begriffe, Sitze sprechen, der/die davon am
meisten betroffen war.

Eine solchermaflen gemeinsam gestaltete
Sprachgestalt ist in mehrfacher Hinsicht
Realerlebnis, welches wiederum ein Aspekt
des angestrebten vollen Lebensbezugs ist, in

6) Vergl. auch Ulshéfer, a.a.0., S. 139.
7} ebenda, S. 34.

8) In diesem Sinn beschreibt Ingo Baldermann in: Wer hort
mein Weinen? Kinder entdecken sich selbst in den
Psalmen, Neukirchner Verlag 1986, methodische Wege,
indem er den Schiiler/-innen die Chance ersffnet, in der
urspriinglichen Kraft der Psalmensprache, in ihren offe-
nen Metaphern und exemplarischen Redewendungen
der Klage und des Lobes sich selbst und ihre eigene
Wirklichkeit wiederzufinden, sich im Gesprach mitzu-
teilen, Erlebnisse zu besprechen und zu Erfahrungen
werden zu lassen. Wichtig dabei ist ihm das Gesprich,
die Identifikation mit einzelnen S#tzen und Metaphern.
Jedoch legt auch er keinen Wert auf Sprachgestalt und
Klanggestalt.
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dem ein Mensch dann steht, ,wenn er aus
seiner Vereinzelung und individuellen Be-
schrinktheit heraustritt und unmittelbaren
Wechselverkehr mit Menschen, Dingen, Er-
scheinungen auBer ihm aufnimmt“. In Schu-
le und Unterricht ist der ,pidagogische Be-
zug der hier mogliche und nétige volle Le-
bensbezug“®. Wir sollten im RU hierauf
mindestens die gleiche Aufmerksamkeit
verwenden, wie man sich in der Deutsch-
methodik bei der Gedichtbetrachtung dar-
um bemtiht.

— Die Erarbeitungsphase chorischen Spre-
chens ist Realerlebnis durch die gemein-
schaftsstiftende Teilnahme am Gegen-
stand und am anderen.

— Die Worte und Bilder des Psalms werden
durch damit verkntipfte eigene Erlebnisse
neu bedeutsam und damit Sprache der
eigenen Wirklichkeit mit ihren Hoff-
nungen und Beflirchtungen mit ihren
Angsten und Erlebnissen von Befreiung,
Hilfe und Zuwendung.

— Ein Klangerlebnis ist Realerlebnis. Man
kann es genieflen als Ausdruck des Scho-
nen und Bedeutsamen und zugleich Werk-
freude, Freude am Gelingen, empfinden.

— Wir reihen uns ein in die alte Tradition
der Psalmen, sie wurden nicht niederge-
schrieben als Beispiel fiir das Gebetsleben
einzelner besonders Frommer, sondern als
Texte, die von vielen Tausenden und
Abertausenden nachgesprochen und von
Generation zu Generation weitergegeben
wurden als Sprache fiir Sprachlose. , Ihre
heutige Form jedenfalls haben die Psal-
men nicht durch einzelne erhalten, son-
dern, im steten Gebrauch der vielen“10),
dadurch wuchs ihrer Sprache diese Lei-
denschaft der Angst, der Freude und des
Jubels zu.

Der volle Lebensbezug ist dann hergestellt,
wenn es gelingt, den Schiilern/-innen dieses
Gefithl des Eingebundenseins in eine lange
Tradition von Sprechenden zu vermitteln,
daB sie beim Sprechen wissen und fithlen,
daf3 Millionen vor ihnen ebenso gesprochen
haben und auch heute noch sprechen, daf
sie erkennen, daf jene &hnliche Erlebnisse
gehabt und Erfahrungen gemacht haben
miissen, wie sie selbst.

Denn: ,der Mensch wird ein Ganzes, indem

9) Ulshéfer, a.a.0., S. 27.
10) Ingo Baldermann, a.a.0. S. 18.
11) Ulshéfer, a.a.0., S. 24.
12) Ulshéfer, a.a.0., S. 14.
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er an einem Uberindividuellen Lebensgan-
zen teilhat und mitwirkt!D,

DIE WIEDERENTDECKUNG DES
SPRECHCHORS - WARUM NICHT?

Die Tradition der Psalmen als ,Sprache der
Vielen“ legt chorisches Sprechen nahe. Der
Sprechchor ist ein Symbol der ,Vielen“.
Natiirlich sollte er sinnentsprechend einge-
setzt werden, dann, wenn in einem Psalm
viele reden, oder wenn ein Begriff oder ein
Satz fiir die ganze Klasse bedeutsam ist. Fiir
den Sprechchor gibt es dariiber hinaus noch
gewichtige didaktische und pidagogische
Griinde. In einem Sprechchor mufl jeder
Sprecher seinen eigenen Sprechrhythmus
dem Ganzen unterordnen, aber nicht nur
dies, auch die Sprechqualitit — (verhalien,
meditativ-bewegt, dramatisch, monoton -
die Akzentuierungen des Sinnreims beto-
nend), die Ausdruck einer individuellen
Betroffenheit ist, mull im wechselseitigen
Vorsprechen und Zuhoren abgestimmt wer-
den. In der Erarbeitungsphase des chori-
schen Sprechens wird nicht tiber Inhalte
gesprochen oder gar interpretiert, es werden
auch keine ,,Gesténdnisse” aus dem eigenen
Erleben verlangt, es wird vor dem jeweiligen
individuellen Erlebnishintergrund gemein-
sam am Vortrag gearbeitet.

DER LEHRERVORTRAG ~
EIN WEG ZUM KLANGERLEBNIS

Am meisten Freude an einem Psalm wecken
wir durch einen angemessenen Vortrag mit
hohen personalen Anteilen. Ein Psalm kann
auch nur nachempfunden und nachgestalfet
werden, wenn die Schiiler/-innen einen
Gesamteindruck von ihm gewonnen haben.
Beim engagierten Lehrervortrag entsteht
jedoch dartiber hinaus - so hoffen wir -
ebenso das Erlebnis eines spontanen und
unmittelbaren Betroffenseins. Solche Erleb-
nisse kann man nicht erzwingen, denn ,ein
Erlebnis ist die Begegnung der erlebenden
Seele mit einem Objekt. Das Erlebnis macht
schweigsam, wie alles, was im innersten
betrifft. Diese Schweigsamkeit ist die
fruchtbare Zeit, in der die Gehalte in unsere
Seele eingehen“12),

Jeder Psalm ist gestaltetes Erlebnis, sich in
diese fremde Erlebniswelt einzuleben und
dabei noch auf Assoziationen aus der eige-
nen Erlebniswelt zu achten, setzt hochste
Aufgeschlossenheit der Sinne voraus — also
hochste innere Beteiligung. Diese Anteil-
nahme mufl sich nicht unbedingt nach




auBen in Worten kundtun. Man braucht viel
Zeit und MuBe zum Schweigen und In-sich-
hinein-héren. Fillt diese Phase aus, dirfen
wir uns nicht wundern, wenn alles metho-
dische Bemtiihen und alle Anstrengung zu
nichts fithren.

Die hohe Kunst ist es, durch den engagierten
Lehrervortrag und durch bewegende Schil-
derung des sich Einbindens in den Tradi-
tionsstrom der Psalmen als Sprache der vie-
len, die richtige Stimmung in der Klasse zu
erzeugen und diese auch noch tiiber eine
Stunde durchzuhalten. ,Das grifite Hinder-
nis fir das Gelingen ist oftmals nicht
Stumptheit und Trigheit der Klasse oder
methodisches Unvermégen des Lehrers / der
Lehrerin, sondern, daf} er oder sie nicht ge-
niigend von dem Werk erfiillt ist“13),

GESICHTSPUNKTE ZUR
EIGENEN VORBEREITUNG
DES LEHRERVORTRAGS

1. Lautes Lesen des Psalms

2. Ermitteln der Worte, Metaphern oder
Siatze, die Sinn-, Symbol- oder Stim-
mungstriger sind. Assoziationen aus dem
eigenen Erleben hierzu zulassen.

3. Erneutes lautes Lesen zur Vergewisse-
rung iiber den Sinnrhythmus, der norma-
lerweise die zuvor genannten Begriffe
akzentuiert, d.h. in seinen Hebungen auf
diese zustrebt.

Was withlen wir aus ?

Es kann hier nicht um Details, sondern le-
diglich um Kriterien gehen:

1. Entscheidend ist die literarische Qualitit
der deutschen Ubersetzung, bzw. Uber-
tragung. Sie soll dem Sprachduktus und
dem Sprachrhythmus biblischer Sprache
entsprechen, wie z.B. die Ubersetzungen
Martin Luthers und Martin Bubers. Auch
fiir die Bearbeitung in ,,Die Nacht leuch-
tet wie der Tag“l%), war dies leitendes
Kriterium.

2. Die ,Nahe* des/der Unterrichtenden zum
Text.

3. Der Text mulB} fiir die Schiiler/-innen
tiberschaubar sein.

4, Er muB jedoch als Sprachgestalt erkenn-
bar bleiben. Evtl. Kiirzungen diirfen
nicht wesentliche Strukturelemente be-
treffen, wie zB. Wiederholungen oder
Bilder. Bei Klagepsalmen dirfen nicht
die Elemente des Lobs entfallen und um-

gekehrt. Fir Kiirzungen eignen sich be-
sonders Bezugnahmen auf den Schiiler/-
innen véllig fremde Sachverhalte oder
Vorgénge.

METHODISCHE SCHRITTE BEI DER
ERMITTLUNG VON INDIVIDUELL
SINNTRAGENDEN UND SYMBOL-
TRAGENDEN SPRACHELEMENTEN

— Lehrervortrag: moglichst langsam und me-
ditativ in ruhiger und entspannter Atmo-
sphire, zur Konzentration evtl. mit Kerze.

— Schiiler/-innen sollen beim Zuhotren bei
Wortern oder Satzteilen (nicht mehr als
eins oder zwei), die ihnen bedeutsam sind,
,verweilen“, unabhiingig vom weiteren
Gang des Vorlesens.

— Schweigephase zum weiteren Nachden-
ken und Einfiihlen.

— Austauschrunde — keine Diskussion —:
,Ich habe das Wort gewéhlt . . .“ (Die
Begriindung ist fakultativ). Das Wort wird
vorgesprochen, evtl. von allen nachge-
sprochen.

— Unterstreichen der gefundenen Worter
und Satzteile im Text.

— Festlegung der neuen Partitur: Was aus
dieser Sammlung wird durch Wieder-
holung oder Ostinato akzentuiert, womit
kann zusidtzlich Atmosphérisches ver-
starkt werden? Vielleicht auch durch
Sprechen der gefundenen Worter vor
Beginn der Rezitation.

— Wie verfahren wir mit dem Parallelismus?
(naheliegend: die beiden Satzglieder res-
ponsorisch)

- Rollenverteilung: responsorisch — Chor —
Einzelsprecher

— Einiibendes Sprechen verschiedener Vor-
schlige. Dabei auf den Sinnrhythmus und
auf gestaltendes Sprechen achten: Wo ver-
andert sich im Text die Aussage? Die
Grundstimmung — sich einleben - liber
Sprachgestaltung deuten.

EIN BEISPIEL: PSALM 90 -
EIGENE PARTITUR EINER 4. KLASSE

Als ich von Frau Wagner!5 erfuhr, sie habe
fiir ihre 4. Klasse Psalm 90 ausgewahlt, war

13) Vgl. ebenda, S. 142.

14) H. Heller, H. Biesenbach (Hrsg.) ,Die Nacht leuchtet
wie der Tag" — Bibel fiir junge Leute, Verlag Moritz
Diesterweg, Frankfurt, 2. Aufl. 1994.

15) Rotebergschule Dillenburg, Lehrerin: Hildegard Wag-
ner.
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ich skeptisch, ob 10-Jiahrige die Erlebnis-
breite fiir diesen Psalm haben, der tiber das
menschliche Leben als Ganzes meditiert, die
Verginglichkeit des Lebens trostend als auf
Gott hin determiniert beschreibt und Ge-
haltensein auch bei Vergeblichkeit zu-
spricht.

Sprachkraft des Psalms und Imaginations-
fahigkeit der Schiiler/-innen vermdgen zu-
sammen oft mehr, als wir zuzutrauen bereit
sind. Frau Wagner hat beidem vertraut und
mir fiel am Ende ein, wie oft wohl schon
dngstliches Schielen auf vermeintliche oder
auch wirkliche Kind- und JugendgemafBheit
fruchtbare Augenblicke und schéne Erleb-
nisse im Unterricht verhindert hat.

Der Verlauf

1. Vortrag der Lehrerin: Psalm 90 (aus ,Die
Nacht leuchtet wie der Tag”, S. 121), im
Sinnrhythmus, verhalten-meditativ.

2. Lange Schweigephase, wihrend der die
Schiiler/-innen — wie vorab angekiindigt
— {iber Wérter oder Sitze nachsinnen sol-
len, die ihnen beim Vorlesen aufgefallen
sind, gefallen haben, wichtig erscheinen.
Die Schweigephase soll so lange dauern,
bis sie von der Lehrerin beendet wird
durch

3. Austeilen der Psalmtexte

4. Auftrag fiir eine Partnerarbeit — Tauscht
euch aus und einigt euch:

1) HERR, zu dir fliehen wir,

von alters her bist du der Menschen Schutz.

2) Lange bevor die Berge wurden,

langst noch bevor Erde und Welt geschaffen wurden,
bist du, Gott, von Ewigkeit her und zu Ewigkeit hin.

3) Du 148t die Menschen sterben

und sprichst: Kommt wieder zu mir zurtick!

4) Denn tausend Jahre sind fiir dich
wie der Tag, der gestern vergangen ist,
und kurz wie eine Nachtwache.

5) Du 14Bt die Menschen dahin flieBen wie ein Strom;

— Welcher Vers ist euch der wichtigste,
kennzeichnet ihn mit einem senkrech-
ten Strich vorn!

— Unterstreicht in jedem Vers oder in
mehreren zusammenhéngenden Versen
ein Wort oder mehrere, die euch hier
sehr wichtig sind.

. Gemeinsame Auswertung,

Austauschrunde:

Vorsprechen und Sammeln der wichtig-
sten Worter und Sétze.

Konsenshildung zusammen mit der Leh-
rerin mit Blick auf den gemeinsamen
Vortrag.

Vers 1 ist der wichtigste Vers, meinen alle,
er soll auch von allen gesprochen werden,
weil es ja fiir jeden wichtig sei, eine Stelle
zu haben, wo man hin ktnne, wenn es
einem dreckig gehe. (Mein innerlicher
Kommentar: Also nichts mit responsori-
schem Sprechen, worauf ich aufgrund des
Parallelismus zugesteuert wére!)

Vers 1 jedoch nicht nur von allen, son-
dern auch wiederholt gesprochen, auch
nach Vers 2, nach 4, 6 und 9 und am
Ende, das brauche man an den Stellen.
(Mein Gedanke: Aha, sie gliedern nach
Sinnabschnitten!). Die tibrigen Verse sol-
len abwechselnd in zwei Gruppen ge-
sprochen werden (also doch responso-
risch, wenn auch anders).

Zwei Schiiler/-innen hatten in
Vers 2 ,, Ewigkeit” genannt, letzt-
endlich waren alle dafiir, weil
man die lange Zeit spliren kénne,
wenn man es nur richtig langge-
zogen dazwischen sprache:
E...wi..gkeit.

Eine Gruppe solle den Vers
sprechen, In den Versen 3 und 4
war es dhnlich, man einigte sich
auf ,, kommt wieder®. Das hore
sich an wie Trost, deshalb miisse

sie sind wie ein Traum, den man morgens vergessen hat. es in diesen Versen dazwischen

6) Sie sind wie das Gras, das am Morgen noch sprief3t;

ja, das am Morgen noch bliiht
und abends schon welkt und verdorrt.

7) Das macht dein Zorn, dafl wir so verloren sind,
dein Grimm macht es, dal wir so plétzlich vergehen.

8) All unsere Missetaten stellst du vor dich;

unsere geheimste Stinde riickst du ins Licht,

hin vor dein Angesicht.
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gesprochen werden.

In den Versen 5 und 6 werden
vorgeschlagen und festgelegt: wie
ein Strom — wie ein Traum - wie
ein Gras. Dabei kénne man eine
gute Stimmung fithlen (besinn-
lich gesprochen!)




9) Darum eilen all unsere Tage dahin unter deinem Zorn;
wir bringen unsere Jahre zu wie fliichtiges Geschwitz.

10) Unser Leben dauert siebzig Jahre,

und wenn’s hoch kommt,

dann sind’s achtzig Jahre.

Und was uns dann gut und kostlich scheint,

ist doch nur vergebliche Mithe und Last.

Das Leben fahrt so schnell dahin —

eilends - als flégen wir davon.

HERR, lehre uns bedenken, dafl wir sterben miissen,
damit Weisheit einkehre in unser Herz.

In Vers 10 entschied sich
Dominik fiir ,vergeblich; das
kenne er, dafl man sich anstrenge
und anstrenge und nichts raus-

komme dabei. Dem konnten sich

Die Partitur der 4. Klasse, Psalm 90

Alle:

Einer:

Alle:

Einer:

Alle:

Einer:

Heérr, zu dir fliehen wir,
von alters her bist du der Ménschen Schiitz.
E..wi...gkeit

Gruppe 1

Léange bevor die Bérge wurden,
ldngst noch bevor Erde und Wélt
geschéffen wurden,

bist dd, Gétt, von Ewigkeit her
und zu Ewigkeit hin.

Ostinato

Herr, zu dir fliehen wir,

von alters her bist du der Menschen Schutz.

Kémmt wieder

Gruppe 2

Du 148t die Ménschen stérben
und sprichst:

Kémmt wieder zu mir zuriick!
Denn tausend Jahre sind fiir dich,
wie der T4g, der géstern
vergingen ist,

Y und ktrz wie eine Nachtwache.

Ostinato

Herr, zu dir fliehen wir,

von alters her bist du der Menschen Schutz.

wie éin Strém
wie ein Traum
wie éin Grés

Gruppe 1

Du 148t die Ménschen dahinflieflen
wie einen Stréom,

sie sind wie ein Traum,

den man mérgens vergéssen hat.
Sie sind wie das Gras,

das am Morgen noch spriefit;

ja, das am Morgen noch blitht

Ostinato

Vv und dbends schon wélkt und verddrrt.

alle anschlieBen. AbschlieBend
wird durch Vor- und Nach-
sprechen festgelegt, wie die
Worter in den Versen dazwi-
schengesprochen werden (rhyth-
misch — besinnlich - trostend, in
jedem Fall als Ostinato).
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Alle: Herr, zu dir fliehen wir,
von alters her bist du der Menschen Schutz.

Gruppe 1: Dés macht dein Zérn,
dafl wir sé verldren sind,

Gruppe 2: déin Grimm npacht es,
daf} wir so plotzlich vergéhen.

Gruppe 1: All unsere Missetaten stellst du vér dich;

Gruppe 2: unsere gehéimste Stinde riickst du ins Licht,
hin vor dein Angesicht.

Gruppe 1: Darum eilen 4ll unsere T4age dahin
unter deinem Zérn;

Gruppe 2: wir bringen unsere Jahre zu
wie fltichtiges Geschwatz.

Alle: Herr, zu dir fliehen wir,
von alters her bist du der Menschen Schutz.

Einer: vérgéblich

Gruppe 2:

Unser Lében dauert siebzig Jahre,

und wenn’s héch kommt,

dann sind’s dchtzig Jahre.

Und was uns daran gut und

kostlich scheint, .

L ] ist doch nur vergébliche Miihe und Last.

Ostinato

Alle: Herr, zu dir fliehen wir,
von alters her bist du der Menschen Schutz.

Gruppe 1: Das Leben fahrt so schnéll dahin,
éilends - als flogen wir davén.

Gruppe 2: Hérr, lehre uns bedénken,

daB wir stérben miissen,
damit Wéisheit éinkehre in unser Hérz.

Alle: Herr, zu dir fliehen wir,
von alters her bist du der Menschen Schutz.

Und dann haben sie gesprochen — und wie!!

Und der Psalm erstrahlte und strahlte — und alle strahlten.
Es war sehr bewegend und bewegt — und alle waren bewegt.
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Wahrnehmung und Einbildung

Irritationen religioser Erziehung durch virtuelle Welten"

Hans-Giinther Heimbrock

1. WIRKLICHKEIT GEWINNEN
ODER VERLIEREN?

Zu den weit verbreiteten, durch empirisch
gewonnene Daten belegten Generalthesen
tiber die Wirklichkeit gehort diejenige vom
Religionsverlust Jugendlicher infolge des
Traditionsabbruchs und des Ausfalls alter
religigser Sozialisationsinstanzen. Jeder, der
im Eingangsbereich der Primarstufe unter-
richtet, wird dem zustimmen, weil er/sie
sich an die weitgehende Unkenntnis von
Schiiler/innen in Bezug auf Inhalte bibli-
scher Geschichten oder auch kirchlicher
Feste erinnert. Und auch die vorliegenden
Zahlen iiber hochst marginale Partizipation
von Kindern wie Jugendlichen an Gottes-
diensten und anderen kirchlichen Angebo-
ten sprechen fiir die These vom Religions-
verlust. Doch nimmt man Wirklichkeit von
Schiilern nicht aus dem Blickwinkel eta-
blierter institutionalisierter, also kirchlicher
Religiositit wahr, so zeigen sich Irritationen
an diesem scheinbar klaren Befund.

Eine erste Irritation ergibt sich, wenn man
Wirklichkeitsorientierung im Sinne von All-
tagsorientierung durchfiihrt, also nach Reli-
giositdt in neuen Kontexten sucht, ndmlich
innerhalb der Freizeitkultur von Kindern
und Jugendlichen. Um jetzt nur ein prag-
nantes Segment der Alltagskultur als Beleg
anzufiihren, sei auf Musik verwiesen. Die
Texte von Musikstiicken aus der von Ju-
gendlichen favorisierten Pop-Kultur sind
seit mehr als dreiflig Jahren randvoll mit Re-
ligion, von den Songs der Beatles tiber das
Musical Jesus Christ Superstar bis hin zu
Madonnas Liedern. Diese und andere Pha-
nomene sprechen nicht fiir Religionsverlust,
sondern fiir eine Prisenz von Religion in der
Jugendkultur, freilich in gewandelter Ge-
stalt. Und solche ,reli-youth’ wird bereits
von Werbestrategen entdeckt.

1) Der Text stellt die iiberarbeitete und gekiirzte Fassung
des Vortrags vor der Religionspddagogischen Jahres-
konferenz im RPZ Schénberg am 15.11.1995 dar.

2) Entnommen aus W. Sziegaud-Roos, Religitse Vorstel-
lungen von Jugendlichen, in: Jugendliche und Erwach-
sene ‘85, Bd. 4, Leverkusen 1985, 371.
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Fiir ebenso irritierend, aber noch bedeutsa-
mer halte ich das Phanomen, dafl im Spek-
trum von jugendlichen Alltagskulturen
kirchlich nicht gebundener Religiositit eine
spezifische Verinderung Platz greift. Ich
deute sie mit einer priignanten Einzelaus-
sage an: In einer offenen Umfrage im Rah-
men der Shell-Studie 85 #uflert sich ein
Gymnasiast tiber Religion so: ,Glaube ist
das, was tibrig bleibt, wenn dir die Realitét
keine Hoffnung 146t — denn Glaube bedeutet
Hoffnung auf eine andere Realitdt“®. Mit
einer solchen Aussage scheint die Religions-
phadagogik auf der Suche nach der Wirklich-
keit adoleszenter Schiiler und Schiilerinnen
wiederum auf einen héchst irritierenden Be-
fund zu stofen, Wo Religionspddagogen und
Religionspddagoginnen sich gerade der
Wirklichkeit wissensdurstig zuwandten und
— zbgerlich — ihr Herz fiir die Empirie ent-
deckten, da zeigt sich inmitten eben dieser
Wirklichkeit jugendlicher Religiositét gera-
de so etwas wie eine Tendenz zur Verab-
schiedung von der Realitiat. Zumindest eini-
gen reicht die Wirklichkeit nicht zum Le-
ben, und sie nehmen Religion — wie immer
inhaltlich geftllt oder auch nur zusammen-
gebastelt - gerade dafiir in Anspruch, sich
nicht auf die ,4uflere Realitdt” festlegen zu
lassen. Nicht wenige suchen Sinn im Kon-
takt mit dem Ubersinnlichen, experimen-
tieren mit magisch-okkulten Praktiken. Ge-
rade eine wirklichkeitsorientierte Religions-
padagogik muf sich mit diesen und anderen
Bewegungen weg von der Wirklichkeit aus-
einandersetzen, sie genauer wahrnehmen,
auf ihren Umgang mit Religion hin befra-
gen und uberlegen, welche Konsequenzen
daraus fiir didaktische Prozesse zu ziehen
sind.

Die Thematik dieser religionspiédagogischen
Konferenz stellt ,virtuelle Welten‘ in den
Mittelpunkt. In vielen medienpddagogi-
schen und religionspiddagogischen Urteilen
insbesondere zu entsprechenden Bilderwel-
ten dominieren oft moralisches Uberich und
Kulturpessimismus, mit denen vor allem vor
schidlichen Folgen gewarnt wird. Befiirch-
tungen wurden geduflert, dal zu langer
Fernseh- bzw. Bildkonsum XKritiklosigkeit,

Schonberger Hefte 2/96




Apathie und Vereinzelung von Jugendlichen
férdere, dafl die Oberflichlichkeit des sinn-
lichen Genusses in der ,Erlebnisgesellschaft
verstirkt wiirde, dagegen Erfahrungsfihig-
keit reduziert wiirde, da Erfahrungen nur
noch medial vermittelt wiirden, Verwiesen
wurde darauf, daBl extensiver Bildkonsum
sprachliche Artikulationsfihigkeit blockie-
re und dafB insbesondere Gewaltdarstellun-
gen von Horrorvideos die Aggressionsbereit-
schaft von Jugendlichen starke. Seit gerau-
mer Zeit wird eine Debatte dartiber gefiihrt,
ob insbesondere der Umgang mit dem Com-
puter allein als neue Kultur-Technik zu res-
pektieren sei, was dann Konsequenzen fir
bestimmte Verdinderungen in der Schule un~
ausweichlich macht, oder ob und welche
Folgen die Ausbreitung der ,,Computerkul-
tur® fur die Alltagskultur wie fir Lernkul-
tur insgesamt habe. Sicherlich ist zu disku-
tieren, daB und wie elektronische Bilderwel-
ten die Alltagskultur verdndern. Der Kul-
turtheoretiker G. Anders hat von der ,,Anti-
quiertheit der Wirklichkeit” in einer Welt
gesprochen, in der das Bild zur Hauptkate-
gorie des Lebens geworden ist. Zeitge-
nossische Kritiker sprechen in diesem Zu-
sammenhang gar vom Verschwinden der
Wirklichkeit. Wir leben offenbar in einer
Zeit, da befiirchtet wird, daBl uns die Wirk-
lichkeit abhanden zu geraten droht. Und
dies durch unsere eigenen Anstrengungen.
Aber hatten wir Wirklichkeit je besessen?
Koénnen wir sie zurtick-gewinnen?

Es geht uns heute um virtuelle Welten. Wollen
und diirfen wir sie als Teil unserer Realitét
ansehen? Wie stehen sie zu dem in bestimm-
barem Verhiltnis, was wir landliufig Wirk-
lichkeit nennen? Wie steht es um das Interes-
se von Religionspddagogik und Religionsun-
terricht an Wirklichkeit und méglichen Wirk-
lichkeitsverlusten durch virtuelle Welten? Hat
sich auch unser Metier bedrohlich vom ,wirk-
lichen Leben‘ entfernt? Oder fehlt uns gerade
der Bezug zu fiktiven Welten?

2, WAHRNEHMUNG UND FIKTIONALI-
TAT IN ANTHROPOLOGISCHER UND
THEOLOGISCHER PERSPEKTIVE

Es scheint klar, daBl virtuelle Welten nicht
als Wirklichkeit, sondern als Schein-Welten
zu verstehen sind. Mache ich den Bildschirm
auf, finde ich nichts als Drihte, Module und
Schaltkreise. Umgang mit virtuellen Welten
im Computer-Spiel oder Cyber-Space-
Simulator setzt einerseits Beherrschung be-
stimmter Techniken voraus, erfordert also
zweckmiBiges wirklichkeitsangepaltes Ver-
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halten. Und das kann man zweifellos lernen.
Der innere Umgang mit den dort présenten
Bildwelten, in die man spielend eintaucht,
gehort andererseits zum menschlichen Ver-
mogen, sich nicht nur an Realititen anzu-
passen, sondern sich potentielle Welten aus-
zudenken bzw. damit umzugehen. Das tun
wir z.B. jede Nacht beim Triumen. Solcher
Umgang mit dem Fiktiven mag bei einzel-
nen computerbesessenen Menschen (Kin-
dern wie Erwachsenen) zuweilen obsessive
Zige annehmen, kann insgesamt aber nicht
reduziert werden auf pathologische Illusion.
Und es macht ebensowenig Sinn, fiktive Bil-
der allein als Schein der Wirklichkeit abzu-
tun. Die uns beschiftigenden Angebote der
virtuellen Bilder und imaginierten Welten
wollen ja nicht immer den An-Schein wirk-
lichkeitsgetreuer Abbildung erwecken. Es
muB also nicht nur bedacht werden, was sie
mit dem menschlichen ,Wirklichkeitssinn’
machen, Sie werfen vielmehr zugleich ein
anderes Problem auf, ndmlich die Frage
nach dem Stand des den Menschen gege-
benen Vermdgens zur Imagination, des
,Moglichkeitssinns’ (Musil) im Computer-
zeitalter. Ob virtuelle Welten als regressive
Flucht aus der Wirklichkeit zu bewerten
sind. Als marktgesteuerte zudem, oder ob
ihnen Momente alternativisch-utopischen
Denkens und gar Valenzen religiser Sinn-
stiftung zukommt, kann nur auf der Basis
solcher Uberlegungen geklirt werden.

In anthropologischer Hinsicht gehe ich da-
von aus, dall Wirklichkeit und Fiktion nur
bei oberflachlicher Betrachtung schlichte
Gegensitze wie schwarz und weil bilden.
Mit phdnomenologischer Analyse kann man
menschlichen Zugang zur Wirklichkeit jen-
seits naiv gedachter Rezeption von ,Tatsa-
chen* differenzierter verstehen. In der sinn-
lichen Wahrnehmung erzeuge ich zwar nicht
Wirklichkeit, denn ich beziehe mich auf
Anderes, Vorgegebenes. Aber ich né#here
mich der Wirklichkeit intentional. Wir sind
der Wirklichkeit selten total ausgeliefert.
Und wir verfiigen nie total tiber sie, sie er-
schlieBt sich uns je neu in interaktiven,
kommunikativen und auch dialogischen in-
tentionalen Wahrnehmungsakten, in denen
wir vorldufige Orientierungsschritte unter-
nehmen.

Fiktion ist unzureichend verstanden, so-
lange wir sie nur auf ihr Vermégen hin an-
sehen wiirden, Wirklichkeit abzubilden.
Auch virtuelle Realititen sind als Fiktionen
nicht einfach Schein-Welten, die vor der
Zensur der Realitdtspriifung wie eine Sei-
fenblase zerplatzen. In ihnen konnen sich
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Akte der Erfindung vollziehen, mit denen
wir die Wirklichkeit neu sehen. Auch das
Vermégen zum Umgang mit dem Fiktiven ist
ein produktives und kreatives Vermogen; es
ist — im besten Sinne des Wortes — als Akt
der Ein-Bildung zu verstehen. Damit stoflen
wir gleichzeitig auf eine pidagogisch be-
deutsame Dimension des Fiktiven, namlich
auf den Umgang mit ihm als einem Akt des
Bildungsprozesses.

Prozesse von Wahrnehmung und Einbildung
sind, wie Psychoanalyse und kritische So-
ziologie herausgearbeitet haben, allerdings
in unbewuBte und tiberindividuelle Struk-
turen eingebunden und kénnen scheitern.
Nicht jede Art des Phantasierens steht im
Dienste der Subjekt-Bildung. Und solchen
inneren Restriktionen entsprechen soziale
Verzerrungen freier Wahrnehmungen wie
kreativer Imagination, induziert durch
Klischeeangebote, die Welt nach vorge-
stanzten Schablonen sehen zu miissen.

Der Bezug des christlichen Glaubens zur

Wirklichkeit und Imagination ist dialek-

tisch, Es ist theologisch nicht angemessen,

ein von Alltagswirklichkeit gereinigtes
theologisches Konstrukt einer ,,Wirklichkeit
des Glaubens® formulieren zu wollen. Und
umgekehrt kann sein Interesse an Fiktiona-
litat nicht unter Absehung von Wirklichkeit,
und zwar alltdglicher Wirklichkeit formu-
liert werden. Theologische Anschauungen
korrespondieren mit den soeben skizzierten
phénomenologischen Uberlegungen, liefern
aber dariiber hinaus einige Zuspitzungen
und Prazisierungen. Theologie nihert sich
der Wirklichkeit, den Wirklichkeitsbildern
von Menschen, mit Interessen, will die Ver-

&nderung und Verdnderbarkeit von erfahr-

barer Wirklichkeit, zuerst und zuletzt im

Lichte Gottes thematisieren. Sie ist darum

in einem doppelten Sinne als Wahrneh-

mungswissenschaft zu bezeichnen. Denn sie

betreibt Wahrnehmung der Wirklichkeit im

Interesse der Wahr-Nehmung Gottes. Sie

folgt dabei u.a. folgenden spezifischen

Orientierungsprinzipien:

1. Theologie hat ein emphatisches, leiden-
schaftliches Verhiltnis zur Wirklichkeit.
Sie konstatiert oder bilanziert nicht pri-
mér distanziert die Routine des Lebens.
Sondern sie ist gehalten, Bezug zu neh-
men auf die Unterbrechung im GroBen
wie im Kleinen. Rede vom Reich Gottes
und Erfahrung des Menschen bleiben
verzahnt, das gilt gerade wiederum im
Blick auf die weniger spektakuldren Er-
eignisse, die zun#chst unscheinbaren und
banalen Begebenheiten des Alltags.
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2. Theologie muf} zugleich aber ein enthu-
siastisches Verh#ltnis zur Wirklichkeit
entwickeln. Sie thematisiert nicht nur
Erscheinungen, Krisen und Briiche in der
Wirklichkeit, sondern auch Um-Briiche
und neue Moglichkeiten. Dies kann sie
aus Hoffnung auf ergangene Verheiflung
der ,,neuen Schépfung® tun. Deshalb ge-
hort zur Wirklichkeit im Modus des
Glaubens notwendig nicht nur der kla-
gende, sondern auch der fiktive, spiele-
rische und traumhafte Zugang, der pro-
beweise und in irdischer Vorldufigkeit
die Zwinge des Alltags suspendiert. Die-
ser ist notwendig nicht zuletzt gegen die
Uberanpassung an die distanzlos herein-
brechende Wirklichkeit. Aber er bleibt
sensibel fiir Not, fiir Bediirftigkeit und
Begrenztheit, tréumt nicht von der
Selbstvergottung des Menschen, sondern
von einer menschlicheren Welt.

Der Theologie geht es also insgesamt um
zweierlei: Zum einen um Realitétssinn fir
die Opfer der Zeit, um die Wahrnehmung
der von der groflen Geschichte tiberrollten
kleinen Leute. Und zum anderen gleichzei-
tig um das Imaginative im Spannungsver-
héltnis von Fiktionalitdt und Realitdt, um
Wahrnehmung und Einbildung, wo sich
spielerische Transzendierung des Alltags in
Richtung auf das Reich Gottes fiir alle ereig-
nen kann. Von daher muB sie ein eminentes
Interesse an allen Versuchen von Menschen
haben, die Akte der Imagination intendie-
ren, anregen und praktizieren, unabhéingig
von Nahe oder Ferne der artikulierten In-
halte zu biblischen Traditionen und unab-
hiéngig davon, ob diese sich im Kontext an-
spruchsvoller Kunstszene von Literatur,
Malerei und Musik finden oder innerhalb
der ,Popular Culture’ oder auf elektronisch
erzeugte Weise im Kinderzimmer finden.

Aus den vorgenannten Perspektiven ergeben
sich zugleich aber auch theologische Aufga-
ben und Kriterien. In der Wahrnehmung vir-
tueller Welten muf} realistisch gepriift wer-
den, welche Weltbilder dabei prisentiert
werden und wie denn der Spielraum der
Einbildung und Imagination im Umgang
mit virtuellen Welten beschaffen ist. Nicht
um den ,schénen Schein‘ zu entlarven oder
auch um das Spiel madig zu machen, muf3
Theologie ndher hinsehen. Aber sie hat zu
priifen, was dabei mit Wirklichkeit gemacht
wird und ob es wirklich um alternativisches
Sehen und Denken von Welt geht oder ob in
technischen Fiktionen der Alltag, die tibli-
chen Regeln des Lebens, blof} effektvoll ein-
gekleidet préasentiert ist und seine angeb-
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liche Unausweichlichkeit so zementiert
wird. Und das betrifft einerseits die Inhalte
der Bildwelten. Es betrifft vor allem die
Umgangsweisen. Spielen ist nicht zu denun-
zieren, wohl aber theologisch zu rehabilitie-
ren, und gerade gegen solche Angebote, die
das Subjekt auch in der Freizeit in die all-
tiglich herrschenden Verhaltensregeln von
undurchschaubarer Fremdsteuerung oder
gnadenlosem Konkurrenzkampf einzwén-
gen. Kaufen allein ist kein kreativer Akt,
auch wenn es tiber BTX geschieht. Und
allein vor seinem Computerbildschirm zu
sitzen, bringt das Individuum zwar in Kon-
takt mit Vorstellungen anderer, stellt fur
sich genommen aber weder einen imaginati-
ven Akt dar noch einen Ausbruch aus der
Isolation.

Wie produktiv oder einengend die Angebote
von ,virtual reality’ wirken, 148t sich aller-
dings nicht abstrakt und ohne Riicksicht auf
konkrete Wahrnehmungszugénge und Um-
gangsweisen von Menschen erheben. In ei-
nem weiten Verstdndnis kann man im Be-
griff ,virtuelle Welt’ alle elektronisch er-
zeugten und optisch und akustisch wahr-
nehmbaren Konfigurationen fassen. Davon
unterscheidbar wire ein engeres Versténd-
nis, bei dem das Moment des Irrealen, Er-
fundenen bedeutsam ist, mit dem wir uns
genauer beschéftigen mussen. Eine entspre-
chende Phiénomenkunde ist umfangreich,
aber schwierig, weil zuvor nicht klar zu sa-
gen ist, wo ihre Grenzen liegen. Mit dem
Computer geschieht Kommunikation zwi-
schen Wissenschaftlern oder mit Datenban-
ken, ist per Mouse-Click der Spaziergang
durch die Kunstwerke der Renaissance
moglich, kann man und Frau im Waren~
hauskatalog bléttern und Geschéfte ordern,
werden zum Zwecke von Hausaufgaben
Texte bearbeitet, werden aber auch Experi-
mente beim Schreiben neuer Programme
veranstaltet und schlieflich auch Spiele al-
ler Art gespielt. Welche Inhalte und welche
Situationen rechnen wir zum Umgang mit
virtuellen Welten? Welche halten wir in
theologischer und religionspddagogischer
Perspektive fir relevant? Ich kann, zumin~
dest in erster Anniherung vorldufig nicht
umhin, dabei unterschiedlichste Medien und
deren Inszenierungen zu beriicksichtigen,
die selbstversténdlich unterschiedlichste
typische Zugangsweisen und situative Ge-
brauchskontexte aufweisen.

3. RELIGION IN VIRTUELLEN WELTEN?

In Konkretisierung des eingeschlagenen We-
ges ist es angezeigt, mit geschirfter Wahr-
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nehmung hinzusehen, was sich am Umgang
von Kindern und Jugendlichen mit virtuel-
len Welten zeigt. Genauere Wahrnehmung
des Umgangs Jugendlicher mit elektronisch
erzeugten Imaginationen lohnt, aber Er-
wachsene sind hier in der Regel ignorant
und ahnungslos, sehen sich im Gesprich
schnell in der Rolle unkundiger Schiiler. Be-
reits das ist bedeutsam. LaBt man sich infor-
mieren und schaut genauer hin, st6ft man
auf ebenso interessante wie irritierende Be-
sonderheiten. Tut man dies, so kann erstens
breit belegt werden, in welch’ groem Aus-
maB jugendliche Alltagskulturen durchsetzt
und geprigt sind vor allem vom Umgang mit
virtuellen Welten und zweitens, dafl und wie
vielfaltig dort religiose Fraugen angespro-
chen oder bertihrt werden.

Zunichst kann auf Anteile expliziter Reli-
gion hingewiesen werden, also darauf, wie
weltweit kommerzielle Anbieter in Musik-,
Film- und Computerbranche zur Unterhal-
tung insbesondere junger Menschen Ver-
satzstiicke und Motive tradierter kirchlicher
Religionsformen aufgreifen und variieren.
Filme wie ,Ein Papst zum Kiissen' oder
,Sister Act‘ mit einer subtilen Mischung un-
terhaltsamer Spannung und ironisierter
kirchlicher Frommigkeit sind Renner gerade
unter Jugendlichen. Die 1994 erschienene
CD ,Vision“ mit Liedern Hildegard von
Bingens, die in den USA wie in Europa ei-
nen Verkaufsschlager ersten Ranges abgibt,
kombiniert in ihren Stiicken Texte frither
feministischer Spiritualitdt des 12. Jahr-
hunderts (in lateinischer Sprache gesun-
gen!) mit elektronisch erzeugten kosmischen
Sphirenklingen, wie sie als Klangkulisse
von Science-Fiktion-Filmen bereits geldufig
sind.

Fiindig werden in Sachen Religion kann
man ferner mit einem Blick in die Soft-
Ware-Angebote fiir PCs und insbesondere
fiir CD-Rom-~-Ausriistung. Das Spektrum der
{iberall angebotenen Spiele umfafit in in-
haltlicher Hinsicht keineswegs allein Hor-
ror- und Kriegsschauplitze und sportliche
bis weniger sportliche Spiele. Auch hier
wurden mittlerweile dhnlich den Comics —
religitse Traditionen aller Schattierungen
entdeckt: Es gehort zum selbstverstandli-
chen Outfit der Stories, daB dort heilige
Platze oder Schitze aufgesucht werden, dal3
mit Zauberspriichen, Orakeln, Weihwasser
oder Kruzifixen hantiert wird. Attraktionen
auf dem Markt sind vor allem Angebote mit
Szenerien aus magischen, mirakuldsen und
mysteriosen Welten und okkulten Ritualen.
Die lingst tot gesagte antike Mythologie fei-
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ert fréhliche Urstind in Spielen wie ,Myst’,
,Dongeon Monster 11,  Talisman‘, ,Wit-
chaven‘ oder ,Heroes of Might and Magic'.
Lange Zeit plausible soziologische Theore-
me scheinen widerlegt: die Behauptung der
Sdkularisierung als Niedergang von Reli-
gion in der Moderne wie auch die Annahme
der ,unsichtbaren Religion* (Th. Luck-
mann). Religion wird sinnlich Wahrnehm-
bar, freilich nicht mehr an ihren ange-
stammten Platzen.

Sehr viel interessanter, jedoch verborgener
scheinen mir allerdings Phinomene implizi-
ter Religiositdt in visuellen Alternativwel-
ten fiir bzw. von Jugendlichen. Ich greife in
unserem Zusammenhang zwei Beispiele aus
der Filmwelt heraus, aber es gibt dazu ent-
sprechende PC-Angebote. Seit Jahren wird
z.B. auf einem bekannten Fernseh-Kanal
téglich (!) eine Folge der zweiten Staffel der
populéren Science-Fiction-Serie ,Star-Trek'
(Raumschiff Enterprise) ausgestrahlt und
nachts wiederholt. Captain Picard und seine
Mannschaft gondeln im 21. Jahrhundert
durch den Weltraum, stellen sich den Gefah-
ren der imaginierten Zukunft. Die Serie hat
tber Jahre hinweg eine solche Popularitat
erzielt, dafl mittlerweile schon die vierte
Staffel produziert wird. Die religitsen Qua-
litdten dieser Bildangebote sehe ich auf
mehreren Ebenen. Weltweit besteht eine
millionenstarke feste Anhéngerschaft, die
Fans, die sogenannten Trekkers, formieren
sich in den USA und in Deutschland zu
kultdhnlichen Gemeinden von Star-Trek.
Besonders skurrile Ereignisse im Leben die-
ser Gemeinde sind Gedenkfeste zur Erinne-
rung an den Beginn der Serie sowie das Ri-
tual einer veritablen Trauungszeremonie
von Erdenbiirgern in Raumfahrerkostiim
und in den heiligen Hallen der ,Enterprise’.
Thematisch bestimmend fiir jede Folge der
Serie sind Inszenierungen ethischer Pro-
bleme bzw. Konflikte wie Lebensverlinge-
rung durch medizinisch-technische Manipu-
lationen, drohende Auflésung des Individu-
ums durch auBlerirdische Wesen, Kampf ge-
gen Rassismus und Umweltzerstérung u.a.
So hat jede Folge ihre inhaltliche religitse
Botschaft, konventionell gesprochen ihre
Predigt. Als Gesamtaussage schimmert
durch alle Folgen die eschatologische Vision
einer besseren Zukunft. Fans von ,Raum-
schiff Enterprise’ diskutieren inzwischen
per Computer miteinander. Fiir Interessierte
die Internet-Adresse:

http://generations.viacom.com

Ein zweites Beispiel, wobel ich mich jetzt
auf die inhaltliche Ebene konzentriere:
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Unter den Science-Fiction-Filmen rangier-
ten die ,Terminator'-Produktionen mit A.
Schwarzenegger in der Hauptrolle insbe-
sondere fiir ménnlich-pubertidre Zuschauer
als Identifikationsfigur ersten Ranges, was
sich auBerordentlich kassenwirksam nieder-
schlug. Erwachsene nahmen hier eher die
iibliche Mischung von technischen Knall-
Effekten, brutal zuschlagender Gewalt und
moralischer Schwarz-Weilmalerei im im-
merwihrenden Kampf des Guten gegen das
Bése wahr. Bei ndherem Hinsehen kann man
allerdings zusitzlich andere und durchaus
religios identifizierbare Lagen des Films
entdecken. So geht es im Plot von ,Termina-
tor 2¢ unter dem Titel ,Judgement Day" um
nichts weniger, als die Rettung der Welt vor
den zerstorerischen Machenschaften eines
teuflischen Doppelgéngers von ,Termina-
tor!, der infolge technischer Moglichkeiten
unsterblich ist und aus jeder Katastrophe zu
neuem Leben aufersteht. Endgiiltige Aus-
schaltung des Bésen, die Rettung der Welt
erfolgt durch den Protagonisten mit wahr-
haft christusghnlicher soteriologischer Mis-
sion. Er kann sie nur vollenden, indem er
sich schlieBlich selbst opfert.

Die skizzierten Beispiele wiren unschwer
um weitere zu ergéinzen. Sie belegen die Re-
ligionshaltigkeit einer nicht gerade margi-
nalen jugendlichen Teilkultur — und damit
unserer Kultur insgesamt -, die nach dem
Riickgang kirchlicher Religionspraxis nicht
erwartet worden ist. Allerdings gilt: ,Die
utopische und fantastische Welt hat ihre ei-
gene Sinnstruktur und Gesetze, die als Al-
ternative zur Alltagswelt empfunden wer-
den, aber dennoch auf diese bezogen blei-
ben. Uniibersehbar ist die Nihe zur religio-
sen Sinnprovinz . . .“3).

Notwendig zu ihrer Entdeckung ist aller-
dings eine verdnderte Anndherung an Reli-
gion, die weder bei kirchlich normiertem
noch bei theologisch-wissenschaftlich fun-
diertem Begreifen von Religionspraxis ein-
setzt, also eine Anndherung, fiir die die mo-
derne Unterscheidung zwischen Religion
und Theologie konstitutiv ist. Produktiv er-
scheint mir vielmehr eine Haltung, die zu-
néchst die Kategorien kirchlicher und theo-
logischer Katalogisierung von Wirklichkeit
zugunsten einer geschirften Wahrnehmung
der Lebenswelt suspendiert, die nicht aus
dem Gestus des Wissenden, sondern des
Horenden, Suchenden und Fragenden lebt,
der — ohne falsche Naivitit und ohne Anbie-

3) R. Sauer, Religitse Phinomene in den Jugendkulturen,
in: JRP Bd. 10. Neukirchen-Vluyn 1995, 20.
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derung, aber gleichsam mit ethnographi-
schem Interesse — in die Bilderwelt der All-
tagskultur von Kindern und Jugendlichen
eintaucht. Der fragt, was sich im Alltagli-
chen an existentiellen Bediirfnissen und an
Suchbewegungen erkennen 148t, was sich an
religiosen Themen und Fragen artikuliert.
Wahrzunehmen gilt es dabei dasjenige, was
dort sichtbar wird, wenn man zunichst ge-
rade nicht auf Kirchenchristentum oder Ka-
techismussétze fixiert ist. Das beginnt bei
der speziellen Art der Bewegung von Schii-
lern, die sich an einen Walkman angeschlos-
sen haben, betrifft die Gewohnheiten von
Kinobesuchen, den Umgang mit Ridumen
und reicht bis hin zu Kaufgewohnheiten und
Urlaubstridumen. Religion steckt in all die-
sen Phinomenen ,als Unterbrechung und
Uberbietung dessen, was den gewthnlichen
Alltag bestimmt . . . als Auszug aus dem Be-
stehenden und routinehaft Vollzogenen“4,

4. ZUR PHANOMENOLOGIE ALL-
TAGLICHER VIRTUELLER WELTEN

L&Bt man sich so in der Wahrnehmung vom
Umgang mit virtuellen Welten in der All-
tagskultur leiten, so ergeben sich weitere
irritierende Entdeckungen. Einzusetzen ist
mit der Feststellung, in welchem Ausmaf
der Tagesablauf bereits eines durchschnitt-
lichen Grundschulkindes vom Konsum der
Fernseh- bzw. Video-Bilder bestimmt ist.
Das gilt fiir Quantitidt wie Strukturierung
der Mahlzeiten. Die Sendezeit etwa der Ju-
gendserie , Verbotene Liebe* ist geradezu
Jheilige Zeit'. Und auch gestrefite Schiiler
hoéheren Alters hocken sich nach der Schule
erst mal vor die Glotze. Elektronisch ver-
mittelte Bilder nehmen zusehends alle Riu-
me der Freizeitkultur im 6ffentlichen wie im
héuslich-privaten Bereich in Besitz, sei es
am Game-Boy oder am Computer mit seiner
immer reicheren Palette von Programmen,
Spielen usw., sei es mittels Kinobesuch, in
der Discothek, beim Spielautomaten mit Si-
mulatoren vom Autorennen oder Cyber-
Space-Szenarien, beim Shopping durch un-
abléssige Bilderfluten von MTV auf Monito-
ren, im permanent strahlenden Fernsehen
mit ,Vollprogrammen‘, oder, wenn diese
immer noch nicht reichen, mit Entleihvideos
vom Shop tiber die Strafie oder vom Klas-
senkameraden.

Gerade die Bilderwelt der Computer ist ins-
besondere auch im Bereich der Freizeitange-
bote keine isolierte Welt, sondern vielfiltig

4) Ebd. 16.
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vernetzte Wirklichkeit. Zu allen Filmen gibt
es alsbald ,Soundtrack-CDs‘ und entspre-
chende PC-Spielangebote. In Kevin Kost-
ners ,Waterworld’ kann so auch der nicht-
schwimmende 1ljahrige am Bildschirm be-
liebig oft eintauchen. Computerzeitschriften
mit Informationen iiber weltweite Soft-
ware-Industrie, internationale Computer-
messen, mit Hitlisten und Kritiken, die Auf-
machung der Technik-Shops und Compu-
terabteilungen der Warenhduser gehoren
ebenfalls zu den industriell erzeugten Wahr-
nehmungshorizonten virtueller Realitédten.
Alles zusammen vermittelt den Heranwach-
senden, die taglich damit umgehen, den Ein-
druck der massenhaften Verbreitung, ja ei-
ner grandiosen Omnipréisenz. Virtuelle Rea-
litat ist imposant inszenierter Teil ihrer All-
tagskultur, kann mit viel Geld gekauft wer-
den, und ist bereits in diesem Sinne hochst
realitdtshaltig.

Es geht ferner um Phénomene von Bewe-
gung und Beweglichkeit. Das beginnt dort,
wo ein 8jdhriger unruhig vor seinem Bild-
schirm sitzt und in Reaktion auf den vorge-
gebenen Verlauf seines Computerspiels
blitzschnell auf dem Keyboard herumhackt,
um méoglichst viele Gauner abzuknallen
oder Schnellballtreffer zu landen. Sitzt eine
Gruppe vor dem Schirm, so springen Ge-
winner von Zeit zu Zeit begeistert auf. Be-
kannt ist das Phénomen des ,Zapping"
Blitzschnelles Umschalten von einem Bild-
angebot auf das néchste ist nicht nur dort
moglich, wo es die Fernbedienung und die
Segnung von ,,Programmvielfalt” auf zwei
Dutzend Kanilen gibt, Zapping wird bereits
im Bildangebot selbst inszeniert, némlich
dadurch, daB insbesondere in Videoclips
eine Sequenz von Bildern montiert wird, die
permanent innerhalb von Sekundenbruch-
teilen zwischen mehreren Situationsebenen
wechselt. Gegeniiber den statischen Bildern
der alten Comic-Strips dominieren nicht
nur bewegte Bilder, sondern das Tempo der
Bewegung hat durch technische Mdglichkei-
ten inzwischen neue Qualititen der Bild-
wahrnehmung und des Bildumgangs er-
zeugt.

Die neue Beweglichkeit im Umgang mit vi-
suell prisentierten imaginéren Welten greift
auch auf das Alltagsverhalten von Kindern
und Jugendlichen tiber. Das kann dort
wahrgenommen werden, wo man zusieht
und zuhort, wie faszinierend schnell jene in
x-beliebigen Alltagssituationen ,,auf einen
anderen Film* umschalten kénnen, Witzige
Werbespots, Rollenverteilungen aus Seifen-
opern oder Rituale aus Science Fiction-
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Serien sind inzwischen so sehr Bestandteil
der Alltagskultur von Kindern und Jugend-
lichen, daB sie sich jederzeit aus einer realen
Gesprichssituation ausblenden und in eine
imagindre Szene einblenden konnen. Das
gesellschaftlich vorgegebene Lernziel, die
allerorten propagierte Tugend der mobilen
Gesellschaft, niamlich unbeschrinkte Flexi-
bilitat, scheint hier von jungen Menschen in
vollem Umfang realisiert.

Zu den Phianomenen gehoren allerdings ne-
ben bruchlosem Wechsel beim Zapping auch
solche der Stérung und der Unterbrechung.
Gelegentlich kommt es vor, daf} der Compu-
ter ,abstiirzt“. Ereignet es sich bei der Ar-
beit, so erzeugt dies ohnméchtige Wut, weil
uU. zeitraubende Arbeit verloren ist und
man wieder von vorn anfangen muf}. Unter-
lauft es beim Spiel, so zerplatzt die Illusion,
der man sich gerade hingegeben hatte. Wie
immer - solche Stérung verstirkt nicht eben
die Phantasie, mit dem Computer alles ma-
chen zu kénnen, produziert eher so etwas
wie ein Gefiihl der ,schlechthinnigen Ab-
hingigkeit®.

In der genaueren Wahrnehmung stoflen wir
immer auch auf Phinomene des Sehens und
auf die Faszination durch Bilder. Das klingt
trivial, ist es aber insbesondere fiir Theolo~
gen nicht, weil hier die Pravalenz des Ho-
rens und eine lange eingeschliffene MiBach-
tung und Verdichtigung sinnlicher Wahr-
nehmung nachwirken. Fiir Theologen ist es
selbstverstindlich, dafl Visionen in Texten
stecken, die zu Gehor gebracht werden. Kin-
der und Jugendliche, die mit virtuellen Wel-
ten umgehen, erleben dies heute stark tiber
den optischen Modus, zudem elektronisch
vermittelt.

Der Computerbildschirm présentiert bei
einfacher Ausstattung virtuelle Realitat
zweidimensional, zunédchst als stumme Bild-
folge, die von gelegentlichem Piepen unter-
brochen wird. Durch entsprechende elektro-
nische , Aufriistung® der Grafiken erscheint
aber das Bildschirmgeschehen avancierter
Spiele im dreidimensionalen Raum; ,Sound-
karten und Lautsprecher unterstiitzen diese
riumliche Wahrnehmung durch Raum-
Klidnge. Computerzeitschriften informieren
tiber die technischen Voraussetzungen sol-
cher Bild- und Tonwahrnehmung. Aber zu-
gleich aktivieren die Werbetexte unabléssig
offenbar vorhandene Sehnstichte nach per-
fekt inszenierter Realitét, wenn sie betonen,
dafl es um ein ,Hochstmal an Realitats-
nihe“ geht, wie tduschend &dhnlich, wie rea-
litdtsnah die elektronisch erzeugte Wirk-
lichkeit ist. So ist es ein Giitesiegel, wenn
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von einem Spiel gesagt werden kann: ,,Um
die Komponente Realismus mul man sich
wohl keine Sorgen machen!“%) Die Traum-
fabrik des Kinos ist technisch vom Compu-
ter weit tiberholt. Gesucht werden heute
insbesondere Spiele, die ,,das Gefiihl (ver-
mitteln), der kiinstlichen Realitdt schon
ganz nah zu sein. Spiele, die man nicht mehr
von auflen betrachtet und bewundert, son-
dern Spiele, in denen man vollstindig ver-
schwindet, um Stunden spiter zurickzu-
kehren, als habe man ein Wochenende auf
dem Niirburgring verbracht.“8

Aber aktiviert wird zugleich ein besonderes
Interesse an Virtualitdt, am elektronischen
Fabrizieren und Genielen simulierter Wirk-
lichkeiten, die sinnlich noch nicht wahr-
nehmbar sind. So heiit ein MicroSoft-Wer-
bespot ,Windows 95 ertffnet Ihnen eine
neue Welt“. Blattert der Leser um, liest er
die Steigerung: ,,Fury3 und Sidewinder 3-D
Pro erdffnen Ihnen acht neue Welten“. Die
Technik ist hochst verheiBungsvoll. Und sie
fordert den Benutzer schliefilich dazu auf,
selbst schopferisch titig zu werden und
kiinstliche Realititen herzustellen, so in
Programmen zur eigenen Produktion von
Grafiken, aber auch etwa im Spiel einer
Boxerzuchtsimulation: ,Das allererste, was
Thr in diesem Spiel machen mift, ist, einen
Boxer individuell nach Euren Wiinschen zu
kreieren.“”

Der Markt insbesondere der Freizeitunter-
haltungsspiele fiir PCs ist reichhaltig. Des-
halb kann man auch in inhaltlicher Hinsicht
ein anspruchsvolles Okonomie-, Rollen-,
Strategie- oder Adventurespiel (wie z.B.
Myst) nicht mit Autorennen, Jump and Run,
Boxkampf oder originalgetreuer Simulation
von Weltkriegsschauplédtzen tiber einen
Kamm scheren. Von dominantem Interesse
fiir junge Menschen sind allerdings ausweis-
lich der entsprechenden Hitlisten neben den
Wettkampfangeboten aus dem Bereich des
Sports gerade kosmische Kampfszenarien
wie ,,Krieg der Sterne“ (Star Wars Exclusiv),
»,Command & Conquer*, ,Planet der Affen”
oder ,Lunar 2“. Inhaltlich gesehen présen-
tiert dabei ein groBer Teil von virtueller Rea-
litdt mythologische und insbesondere apo-
kalyptische Szenarien. Die Grenzen von
Raum und Zeit sind aufgehoben. Und der
Benutzer muBl mit menschlichen und vor
allem tibermenschlichen Mé#chten rechnen,

5) PC-Games 12/1995, 42.
6) So ein Kommentar in Video-Games 11/1995, 42

7) So der Kommentar zum Spiel eines japanischen Her-
stellers in Video-Games 11/1995,
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die jederzeit und ohne Vorwarnung aus dem
Jenseits des eigenen Blickfeldes herein-
brechen, die die Vernichtung der Welt im
Schilde fiihren und denen nur durch Aus-
léschung zu begegnen ist. Entsprechendes
gilt tbrigens auch fir Spielabldufe beim
Boxkampf, Eishockey oder im Western.

Es wire zu fragen, welche Welt-Bilder der
Umgang mit solchen Bildwelten erzeugt.
Die Beftirchtung, daf} hier Realititssinn de-
formiert wird, ist sicher nicht ganz abwegig.
Zu diagnostizieren, dafl extensiver Konsum
von virtuellen Welten in den Wirklichkeits-
sinn von jungen Menschen eingreift, kann
nicht nur als Kulturpessimismus abgewehrt
werden. Dem sind allerdings andere Wahr-
nehmungen hinzuzufiigen. Ubersehen wird
zum einen namlich allzu leicht, dafl es in
beinahe allen Elementen visueller und ande-
rer Scheinwelten um Produkte geht, die von
Erwachsenen fiir Kinder und Jugendliche
als kaufkriftige Konsumenten produziert
werden und an denen zum anderen auch vie-
le Erwachsene in Berufswelt und Freizeit-
kultur partizipieren. Auch in Pfarrh&user
und Arbeitszimmer von Lehrern ist ,Bruder
Computer’ ldngst eingezogen. Aber man
sollte wohl vor allem danach fragen, ob
nicht ein solches illusionshaltiges und apo-
kalyptisches Weltbild durchaus realitatshal-
tige Erfahrung wiederspiegelt: Ohnmachts-
erfahrungen — nicht nur, aber insbesondere —
junger Menschen im Zusammenhang mit
miBlungenen Schulkarrieren, mit Arbeits-
platzsuche oder der Wahrnehmung von Ver-
nichtung der nichsten Umwelt, Erfahrun-
gen des Ausgeliefertseins an unsichtbare
anonyme Méchte.

Und stellt man Bilder solcher ,Virtual rea-
lity* neben alltagliche Bilder, so verlieren sie
rasch das Fiktive. In den elektronischen Er-
findungen der alternativen Welten findet
sich Vieles der uns vertrauten Wirklichkeit.
Ich denke an die alltéglichen Katastrophen-
Bilder in den Fernsehnachrichten, die ange-
sichts ihrer Fiille und ihrer Funktion der
Hintergrundmusik beim Abendessen nicht
viel mehr sind als ,Infotainment’ oder
schlicht ,Informationsschrott’. Ich denke
auch und gerade an die politisch héchst
wirksamen virtuellen Bilder, die seinerzeit
der Weltsffentlichkeit durch US-Militér-
techniker vom Golfkrieg présentiert wur-
den, wo Zerstérung von Menschen, Stadten
und Natur zu angeblich klinisch reiner Aus-
schaltung gegnerischer Ziele wie im Spiel-
automaten umgelogen wurden. Nimmt man
Phinomene virtueller Welten am Computer
also in gesellschaftlichen und politischen
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Sinnhorizonten wahr, so zeigen sich héchst
reale, aber zugleich beunruhigende Alltags-
bezlige.

5. WAHRNEHMUNG UND LERNEN:
RELIGIONSDIDAKTISCHE
PERSPEKTIVEN UND IMPULSE

Wie konnte von den bisherigen Wahrneh-
mungen eine Religionsdidaktik angeregt
werden? Es mag nahe liegen und im Unter-
richt auch nicht ohne Effekt sein, dieses
oder jenes Element virtueller Computerwel-
ten zur Motivationssteigerung am Anfang
einer Lektion einzusetzen, bei der es um fer-
ne Unterrichtsinhalte, etwa um alttesta-
mentliche Prophetie geht. Holt man Schiiler
nicht da ab, wo sie im Alltag sind? Ich kann
solch funktionalem didaktischen Ansatz je-
doch nicht folgen. Ein anderer, eingangs an-
gesprochener didaktischer Zugang konnte
gerade im Blick auf elektronische Medien an
der Offnung der Schule hin zur Wirklichkeit
interessiert sein und fragt nach direkter
Nutzung des Computers auch im Religions-
unterricht. Fiir Sachinformationsblécke
nicht ungeeignet wére ein unterrichtlicher
Einsatz der Computersimulation zu den hi-
storischen der Schriftrollen von Qumran.

Aber es geht religionsdidaktisch wohl um
groBere Herausforderungen. Nimmt man ge-
gen vorschnelle methodische Nutzungen die
oben eingebrachten Wahrnehmungszugénge
zur Wirklichkeit auf, so mufl man sich
grundsétzlicher fragen, welche Dimensio-
nen religioser Bildung vom Thema ,, Virtuel-
le Welten“ beriihrt sind und welche entspre-
chenden didaktischen Grundentscheidun-
gen zu treffen sind. Einzusetzen ist also
nicht beim Computer als Hilfsmittel zur
Ausarbeitung eines Stundenthemas, einer
Unterrichtseinheit oder eines Kurs, sondern
beim Umgang mit Wirklichkeitszugéngen,
bei der Frauge nach ,Wirklichkeitssinn‘ und
,Moglichkeitssinn'.

Schirfung der sinnlichen Komponente des
Weltverhaltens, der Wahrnehmungsfihig-
keit und der produktiven Einbildung geho-
ren der seit einigen Jahren wieder breiter
diskutierten &sthetischen Dimension reli-
gitser Bildung an, welche theologisch und
religionspadagogisch relevante Bildungs-
prozesse keineswegs erschépft, wohl aber
neben der intellektuellen und der ethischen
Bildung fiir jene konstitutiv ist. Humane
Bildung als Bildung des Subjekts bedarf ne-
ben realitidtsbezogener Sachbildung und hu-
maner Sozialbildung auch der Ein-Bildung,
die dem Menschen erlaubt, das je Gegebene

17




zu Uberschreiten zugunsten neuer Bilder
von sich und der Welt. Darin liegt das kri-
tische Potential eines nicht affirmativen Bil-
dungsbegriffs. Intendiert ist gerade auch mit
der Starkung des Einbildungssinnes ,nicht
die blofi bestitigende Aneignung von Welt,
sondern eine kritische wechselseitige Aus-
einandersetzung von Subjekt und Welt“8),
Und die ist, wie wir gesehen haben, mit
Wahrnehmungsprozessen vielfaltig verbun-
den. Wahrnehmung und Sinnlichkeit, Fik-
tionalitat und Einbildung sind als Bildungs-
prozesse zu begreifen und zu inszenieren, in
denen Subjektbildung in theologisch quali-
fiziertem Sinne identifizierbar ist. D.h, u.a.
Prozesse kreativer Selbstentfaltung und
Selbsttranszendierung, aber ohne den iiber-
heblichen Kult der Vergéttlichung.

Asthetisches Weltverhalten erfordert mit
dem Insistieren auf dem sinnlichen Zugang
zur Wirklichkeit fiir die protestantische Tra-
ditionen religiésen Lernens einiges Umden-
ken. Denn Wahrheit wird dabei nicht mit
dem Herzen wahrgenommen, mit dem Blick
des ,dritten‘ oder ,inneren Auge’ gesucht,
das den Symbolsinn hinter allen vorder-
griindigen Erscheinungen wittert, sondern
kommt gerade durch sinnliche Wahrneh-
mung hindurch zur Sinn-Bildung, zu Sinn-
Gestalten, zum ,,Sinn der Sinne“. Das ist
kein religionspéddagogischer Sonderweg.
Denn gestarkt wird diese didaktische
Kurskorrektur auch dort, wo die dsthetische
Dimension von Bildung unter Aufnahme
phé&nomenologischer Impulse auch in der
allgemeinen Didaktik wieder starker her-
ausgearbeitet worden ist. Und es ist keine
Empfehlung zur romantischen Idylle einer
falsch verstandenen harmonistisch indivi-
dualistischen Gemiitsbildung, weil es um
Bodenhaftung an alltagskulturellen Phéno-
menen gehen mufl und um Verzahnung mit
Impulsen zur kritischen Urteilsbildung und
verantwortlichen Umgestaltung des Wahr-
genommenen,

Fragen wir angeleitet von geschirfter Wahr-
nehmung des Umgangs von Kindern und Ju-
gendlichen mit virtuellen Welten nach ent-
sprechenden Gestaltungen von Religionsun-
terricht, so kénnen abschlieBend drei didak-
tische Grundaufgaben benannt werden, die
die Grundspannung von Wahrnehmung und
Einbildung aufnehmen und in stetem Bezug
auf alltagskulturelle Zusammenhénge kon-
kretisieren kénnen:

1. Auch didaktisch steht zunichst vor der
vielbeschworenen ,Handlungsorientie-
rung’ von Unterricht ein #sthetisches
Weltverhalten zur Debatte. Evangeli-
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scher Religionsunterricht fangt nicht an
mit dem Machen, sondern mit dem Inne-
halten. Damit ist jetzt allerdings nicht
gemeint, die Augen zu schlieffen und sich
meditativ auf die inneren Bilder zu kon-
zentrieren. Der Unterricht sollte viel-
mehr Anleitung geben zur Schirfung des
Wahrnehmungsvermogens. Das bezieht
sich nicht allein auf das Sehen und nicht
allein auf Inhalte und Details der Com-
puterwelt, sondern zunéichst auf die mit
allen Sinnen mdgliche Entdeckung un-
scheinbarer Wirklichkeit in der Alltags-
kultur. Z.B. auf die eben nur sinnlich
wahrnehmbaren Versuche der Selbstin-
szenierung von Schiilern, in denen sich
Menschen verkérpern, Umgang mit Ang-
sten und Zwéngen gestalten, aber auch
Versuche der Befreiung einleiten. Z.B.
auf unsere optische und taktile Wahr-
nehmung von natiirlichen Wirklichkeiten
wie Blumen oder Knochen, die wie
die amerikanische Kiinstlerin Georgia
O’Keeffe gezeigt hat, in intensiver Arbeit
dabei gleichzeitig Prozesse der Einbil-
dung in Gang bringen kann. Oder auch
ein Versuch der Wahrnehmung von Stille,
womit im Zeitalter der akustischen
Dauerbeschallung keineswegs nur ange-
nehme Erfahrungen verbunden sind,
aber Einsichten in die Verfassung der
Kultur gemacht werden kénnen.

2. Zur Wahrnehmungsaufgabe im Blick auf
virtuelle Welten gehért es sodann, im
Sinne der oben skizzierten Fragerichtung
mit Schiilern religitse Symbole und Ge-
halte der Alltagskultur speziell in den
optischen Angeboten aufzusptiren. Es
diirfte fiir LehrerInnen wie SchiilerInnen
zunichst irritieren und befremden, dabei
nicht bei den klassischen kirchlichen
Fundstellen zu beginnen, auch nicht den
klassischen religidsen Alternativen eines
buddhistischen Tempels, sondern etwa
mit dem Plot von ,Terminator' oder mit
dem VideoClip ,Like a Prayer’ von Ma-
donna. Virtuelle Bildwelten thematisie-
ren wirkkrdftig Themen, die auch in
christlichen Traditionen zentral sind: Ge-
rechtigkeit, Vertrauen und Liebe, das
Bose, das Scheitern oder das Gelingen
von Leben, Erldsung, Zukunft und Hoff-
nung. Es hilft wenig, hier im Unterricht
biblische Visionen als die ,richtigen
Utopien gegen moderne virtual reality

8) P. Biehl, Die Gottebenbildlichkeit des Menschen und

das Problem der Bildung. Zur Neufassung des Bildungs-
begriffs in religionspddagogischer Perspektive, in: ders.,
Erfahrung, Glaube und Bildung, Giitersloh 1991, 178.
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ausspielen zu wollen. Aber wir koénnen
sie von den Grundthemen her neu ins
Spiel der eigenen Weltbildklarung von
jungen Menschen bringen.

3. SchlieBlich sollte Religionsunterricht in
Verbindung mit der geschérften Wahr-
nehmung virtueller Welten auch Raum
bieten zur intellektuellen Auseinander-
setzung mit den jeweiligen Angeboten
von Bildern von Welt. Denn er mul} auch
nach der Wahrheit der Wirklichkeiten
fragen. Es geht dabei um Kldrung von
Konstruktionsmechanismen, Sinngehal-
ten und Interessen von Wirklichkeitsbil-
dern. Auch dies bleibt auf sinnliche
Wahrnehmung angewiesen. In einer Kul-
tur, die dermaflen wie die unsere vom
,Bild‘ bestimmt ist, muBl Schule auch kri-
tische SehSchule werden, was ibrigens
eine Kultivierung der LeseSchule nicht
ausschliefit. Dabei darf Religion, wie sie
viele Segmente der Kultur durchzieht,
nicht {ibersehen werden. Aber es geht um
Kultivierung des Sehens. Das heifit An-
leitung nicht nur zu unversteliter eigener
Wahrnehmung, sondern auch zur Sensi-
bilitiat vor dem, was nicht durch Reality-
TV vor aller Augen gezerrt werden darf,
das heifit Anleitung zur Unterscheidung
kreativer Illusion von effektvollen Tech-
niken des Illusionismus.

Hierbei mufl auch der Wahrheitsanspruch
religioser Symbole aus christlicher Tradi-
tion thematisiert werden. Didaktisch kon-
nen jene allerdings nur so eingebracht wer-
den, daB sie nicht als ,Heilstatsachen“ son-
dern als von Menschen hervorgebrachte
Orientierungsversuche iber Wirklichkeit
transparent werden, deren Ausdrucksfor-
men zeitabhéngig und weiterentwicklungs-
bediirftig sind.

Solche Lernprozesse {iberschreiten insge-
samt eine curriculare Verfigungsdidaktik,
die tiber die Zukunft fremder Menschen Be-
scheid weil und meint, junge Leute als
Adressaten behandeln zu konnen, denen
ewige Wahrheiten einzutrichtern waren. Sie
gehéren ins Reich einer Didaktik, die mit
Irritationen rechnet, mit Verunsicherungen
an bisherigen Wissensbestinden und Klug-
heitsregeln. Schulische Bildung, die weder
unkritisch jede technische Neuerung weiter-
gibt, noch sich kulturkritisch elitdr auf den
tiberkommenen Schatz ,klassischer” Bil-
dungsgiiter beschriankt, kénnte gerade in
Bezug auf den fortschreitenden Einfluf} der
Computertechnologie Unterricht als Erkun-
dung von und Verstindigung tiber einen
Veranderungsprozess unserer Kultur anbie-
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ten, dessen AusmalBe wir derzeit noch kaum
erahnen. Eine Religion des Buches, des ,;sola
scriptura®, wie gerade das protestantische
Christentum wird nicht mehr dieselbe blei-
ben koénnen, wenn Schriftkultur zur Tele-
kultur mutiert. Auch der Religionsunter-
richt darf sich nicht den dabei lebensprak-
tisch aufbrechenden Fraugen verschlieflen.
Sie sind von sehr weitreichender Qualitit.
Leben ist immer Leben im Wandel. Aber fiir
die zukiinftige Phase der Zivilisation steht
nicht weniger als die Frage zur Kldrung an:
Wie werden wir sein angesichts des Compu-
ters ?
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Was meinen wir eigentlich,
wenn wir , Religion“ sagen?

Anregungen und Materialien fiir eine Unterrichtseinheit

Manfred Kopp

Wir sprachen in einer Berufsschulklasse
tiber ein groBles Rockkonzert in der Frank-
furter Festhalle. Einige Schiilerinnen und
Schiiler waren dort gewesen und hatten die
sechs Stunden mit drei Musikgruppen in der
Menge der tanzenden, klatschenden, mitsin-
genden Jugendlichen erlebt. Ich selbst hatte
einen Platz im Rang. Sie fragten nach mei-
nen Eindriicken und ich erzéhlte, was mir so
als Pfarrer neben der Begeisterung fiir die
Musik aufgefallen war: Die Rituale im
Ablauf, der Introitus, die Responsorien, die
Andacht, die Ekstase, die Kerngemeinde vor
der Bithne, die Randgemeinde im 2. Rang,
das dramatische Spiel des Lichts, die
Faszination der Musik und die Botschaft der
Texte. Ich wollte aufzeigen, daf} ein solches
Ereignis auch eine religitse Dimension hat,
aber ich erhielt energischen Widerspruch:
Das habe nun mit Religion tiberhaupt nichts
zu tun! Ein Rockkonzert sei ein Rockkonzert
und Religion finde in der Kirche statt, oder
auch bei einem Kirchentag.

Ich war irritiert, denn wie viele Kolleginnen
und Kollegen habe ich festgestellt, dafl die
Kirche und die Bibel bei jungen Menschen
einen geringen Kurswert haben, Religion
aber Interesse findet. Mein Religionsbegriff
war anders, als der der Schiiler. Wir hatten
erhebliche Schwierigkeiten einander zu ver-
stehen.

Ich entwarf ein Frageblatt (s.S. 21) und lie
es in mehreren Klassen austiillen. Eine Aus-
wertung soll hier nicht folgen, nur diejeni-
gen Begriffe seien genannt, die am hiufig-
sten aufgeschrieben wurden: Kirche — Bibel
- Gott — Taufe — Kommunion - Pfarrer —
Beerdigung — Jesus - Papst — Kirchensteuer.
Als erster nicht christlicher Begriff erschien
mit Abstand der Koran. Die Engfithrung der
Wortbedeutung von Religion auf iiberwie-
gend christlich-kirchliche Begriffe war
offensichtlich.

Wenn ich also mit Berufsschiilern und -
schiilerinnen von einem phinomenologi-
schen Ansatz ausgehend itber Religion im
personlichen und gesellschaftlichen Leben
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sprechen wollte, dann mufite insoweit eine
Ubereinstimmung erzielt werden, daB ein
gegenseitiges Verstehen méglich wurde.
Eine von mir proklamierte Definition oder
in straffer Diskussion gefundener Schein-
konsens im Blick auf eine allgemein giiltige
Bedeutung des Wortes ,Religion” wiirde
nichts bewirken. Eine intensive, gemeinsa-
me Arbeit von Religionslehrer/-in und
Schiilern muf} zum Erkennen eines offenen
Religionsverstdndnisses fithren, das es
zulafit und dazu einlddt, tiber das zu spre-
chen, was uns im Innersten bewegt und
betrifft.

Unser Fach heifit Religionsunterricht, wir
sind Religionslehrer und obwohl wir kirch~
lich bevollméchtigt sind und der Lehrplan
die kirchliche Zustimmung hat, verstehen
wir uns bei aller Bindung an das christliche
Bekenntnis und die biblische Botschaft als
Fachleute fiir Religion in einem umfassen~
den Sinn, wie die Bezeichnung Religions-
lehrer und -unterricht es auch signalisiert.

Fiir junge Menschen ist der enge Begriff ein-
facher zu handhaben: Religion ist gleich
Kirche etec. — Alles in eine Schublade und
zugemacht. Damit ist der Unterricht in Reli-
gion abgehakt.

Die vorliegende Unterrichtseinheit versucht
nun, verschiedene Teilthemen zu erdrtern
und gemeinsam mit den Schiilerinnen und
Schiilern solche Erkenntnisse zu gewinnen,
die Religion ganz eng mit dem Menschsein
verbindet.

»Der Mensch braucht Religion als grundle-
gendes und alle Bereiche umfassendes
Lebensgefiihl, das existentielle und ethische
Orientierung ermoglicht und vermittelt.
Dies ist nicht als Postulat zu verstehen, son-
dern als Feststellung, die ihren Wahrheits-
wert aus der genauen Betrachtung mensch-
lichen Verhaltens gewinnt: Ohne letzten
Sinnbezug ist kein menschliches Handeln
denkbar. Und eine solche letzte Sinnbe-
zogenheit nennen wir ,religiés“. (Thomas
Hartmann, ,,Wozu braucht der Mensch Re-
ligion*, Dt. Pfarrerblatt 12/1992, S. 550 £.)
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Eine solche summierende Aussage reizt
sofort zu Ergédnzungen und zu Korrekturen,
aber darum geht es ja gerade: Um einen
Erkenntnisprozefl, nicht um Richtigkeiten.

Die Unterrichtseinheit folgt in ihrer Gliede-
rung wieder dem Muster, das ich in dem
Schénberger Heften 2-3/1994 und 3/95
unter dem Titel ,, Gemeinsam Lehren und
Lernen” vorgestellt habe. Sie wurde konzi-
piert fiir den Religionsunterricht in berufli-
chen Schulen, also fiir Schiilerinnen und
Schiiler ab 16 Jahren, mit ganz verschiede-
nen Bildungsvoraussetzungen und Schul-
erfahrungen, aber sie ist mit Variationen
auch in anderen Schulstufen und -formen
einsetzbar. Ich empfehle, die grundsétzlichen
Uberlegungen noch einmal nachzulesen.

Ich habe die einzelnen Themen, die Auswahl
der Schiilerbeitrige und ihre Zuordnung
zum Unterrichtsverlauf mehrfach erprobt
und korrigiert.

»SICH EINLASSEN“

Fin Gesprich wie das eingangs skizzierte,
bietet bereits Anstofe zur Diskussion. Sie
kann verstirkt werden durch das Ausfiillen
des Frageblattes (S. 21). Seine Aufmachung
soll zu spontanen AuBerungen einladen,
nicht zu prézisen Antworten wie im her-
kémmlichen Fragebogen. Die Eintragungen
werden nicht detailliert und statistisch aus-
gewertet, sondern dienen in ihrer Uberein-
stimmung und Differenzierung als weiter-
fithrende und vertiefende Gesprichsim-
pulse. Auf das Spektrum kommt es an.

Eine andere Moglichkeit, ein Spektrum von
Meinungen zu entfalten, bietet eine Zusam-
menstellung von Definitionen, was denn
Religion eigentlich sei (s. S. 23). Ziel kann
hier nur die ,,Fragwiirdigkeit“ solcher Defi-
nitionen sein (Anregungen dazu aus: ,Reli-
gion” in der Reihe ,Konzepte“, Materialien
fiir den RU in der Sek. II, Ffm. 1976, S. 15 £).

Gute Erfahrungen habe ich mit einem
»Stummen Dialog® gemacht, dessen Aus-
gangsfrage eine Schiilerin gestellt hat. Alle
sitzen um eine groBe Wandzeitung herum.
Stifte liegen bereit. In der Mitte steht der
Satz ,,... und wer fingt uns auf? Gott?“ An
ihn ankniipfend, werden die Gedanken
schriftlich weitergefiihrt, vertieft, ergénzt.
Es wird schreibend widersprochen. Es wer-
den neue Aussagen formuliert. Gesprochen
wird nicht. Musik regt an. Schreiben nach-
einander, nicht gleichzeitig. Ausklang in der
Regel nach 20 - 25 Minuten. Drei Fragen
schlieBen sich an: Wo ist etwas unverstand-

22

lich geblieben? Wer méchte seinen Beitrag
noch miindlich ergénzen? Welche Beitrége
profilieren den Dialog? — Fiir die Gesprichs-
beitrage des Lehrers, der Lehrerin gelten die
gleichen Bedingungen wie fiir die Schiiler
und Schiilerinnen.

Die Wandzeitung kann zu einem spéteren
Zeitpunkt der Unterrichtseinheit noch ein-
mal einbezogen werden. Ausgehend von
dem genannten Satz werden in der Regel
wesentliche Fragen lebensnaher Religion
angesprochen. Sie motivieren zur Weiter-
arbeit.
Klassen, in denen ich mehrere Monate
unterrichtet hatte, habe ich hin und wieder
aufgefordert, fiinf Fragen an mich als Per-
son zu stellen. Ich ging dann ftir 10 Minuten
aus dem Raum. Wenn ich wieder hereinkam,
standen dann die Fragen an der Tafel
Einige Beispiele:

»Was halten Sie von der heutigen

Jugend?“

»Sind Sie talentiert zum Gliicklich-

sein?“

, Warum sind Sie Pfarrer geworden?“

, Glauben Sie an Gott ~ und wenn ja,
warum?“

,Sind Sie mit Ihrem jetzigen Leben
zufrieden?“

»Was war der gliicklichste Moment in
Threm Leben?“

Nattirlich gibt ein solcher Einstieg in das
Thema ,Religion® die Initiative sehr stark
an die Schiilerinnen und Schiilern, aber ich
war immer wieder erstaunt, wie sehr sie
Wertschitzung und Zutrauen honoriert
haben. Gerade bei einem Thema, das Néhe
braucht, um Erkenntnisse zuzulassen, ist
solch ein Einstieg forderlich.

,»PLANEN UND BEITRAGEN*

Das Thema der Unterrichtseinheit ist so
weit gespannt und so vielfdltig, daB die
Gefahr grof ist, sich darin zu verlieren.
Vollstdndigkeit kann es nicht geben. In
Korrespondenz zwischen Schiilerinteressen,
Lehrplanzielen, vorhandenem Material und
eng begrenztem zeitlichen Rahmen (eine
Wochenstunde ,Religion®) habe ich die fol-
genden fiunf Teilthemen formuliert:

1. Das Leben feiern

Ziel: Das personliche Leben hat nicht nur
in seiner Kontinuitat, sondern auch in
seinen Ubergingen Geburt —Initiation
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Religion

Zwei Dinge erflillen das Gemut mit immer neuer und zunehmender Bewunderung
und Ehrfurcht, je ofter und anhaltender sich das Nachdenken damit beschéftigt:
der bestirnte Himme! Giber mir und das moralische Gesetz in mir.

Immanuel Kant (1724-1804)

Religion ist der im Denken, Fihlen, Wollen und Handeln be-
statigte Glaube an das Dasein Gbernatirlicher persénlicher oder
unpersonlicher Méchte, von denen sich der Mensch abhéngig
fiihIt, die er fUr sich zu gewinnen sucht oder zu denen er sich zu

erheben trachtet. Helmuth von Glasenapp (1891-1963)

Religion ist die Dimension der Tiefe, in der Totalitdt des menschlichen Geistes.
Religion ist im weitesten und tiefsten Sinne des Wortes das, was uns unbedingt
angeht.

Religits sein bedeutet, leidenschaftlich nach dem Sinn unseres Lebens zu fragen
und far Antworten offen zu sein, auch wenn sie uns tief erschittern.

Paul Tillich (1886-1965)

Die Religion ist eine Kricke fir schlechte Staatsverfassungen
Arthur Schopenhauer (1788-1860)

Die Religionen und Mythen sind, ebenso wie die Dichtung, ein Versuch der
Menschheit, eben jene Unsagbarkeit in Bildern auszudriicken, die |hr vergeblich
ins flach Rationale zu Ubersetzen versucht.

Hermann Hesse (1877-1963)

Das Wesen der Religion besteht im ,Geflhl der schlechthinnigen
Abhéngigkeit“. Religion ist Sinn und Geschmack flirs Unend-

liche. Friedrich Schleiermacher (1768-1834)

Religion ist Geflihlssache!
Ruth S., 21. J.

Die Religion ist der Seufzer der bedrangten Kreatur, das Gemt einer herzlosen
Welt, wie sie der Geist geistloser Zustande ist. Sie ist das Opium des Volkes. Die
Aufhebung der Religion als des illusorischen Glicks des Volkes ist die Forderung
seines wirklichen Glticks ... Die Kritik der Religion ist also im Keim die Kritik des
Jammertales, dessen Heiligenschein die Religion ist.

Karl Marx (1818-1883)
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— EheschlieBung und Tod Begleitung
und Deutung durch Rituale und Feier.
Im Jahresverlauf setzen Feste Hohe-
punkte fiir Gemeinschaften, die von
der religiésen Tradition, vom regiona-
len Brauchtum oder von aktuellen An-
lassen geprégt sind.

Wir suchen und erhalten Informati-
onen, und wir finden in der Vielfalt
Gemeinsames.

2. Auf den Spuren des Heils

Ziel: In Zeiten des Unheils und der Schrek-
kensnachrichten gilt es die Spuren des
Heils aufzusuchen, den Mut zum
Leben zu stirken und die Aufmerk-
samkeit zu iiben flir uns und die in
unsrer Néhe und dariiber hinaus.

Wir entdecken.

3. ,,Gott schiitze unser Vaterland!*

Ziel: Der Bezug zur Religion, besser zu
einem hdchsten Wesen, verleiht Macht
und Autoritdt fir die irdischen
Herrscher. Die rechte Verantwortung
vor THM schiitzt das Recht des Volkes.
Der Mifbrauch ,rechtfertigt® Unge-
rechtigkeit und heiligt Krieg.

Wir priifen anhand aktueller Vorgénge
die Verflechtung von Politik und Reli-
gion. Wir erkennen die Gefahr der
Verfiihrung.

4. ,,Nachts, wenn ich Bauchschmerzen hab’*

Ziel: Der Mensch findet sich immer wieder
in Ohnmacht, Einsamkeit und ethi-
schen Dilemmata. Er sucht Hilfe auf
vorgezeichneten Wegen oder unbe-
stimmt im Irgendwo, Irgendwas und
Irgendwie.

Wir befragen die Tradition und su-
chen die Hoffnungszeichen.

5. Kann man eigentlich Religion lehren
und lernen?

Ziel: Wenn Religion nicht nur eine ganz
persénliche Dimension hat, sondern
auch gemeinschaftsstiftend (oder ge-
meinschaftsstérend) ist, dann zielt die
Frage nach Lehre und Lernen auf In-
halte, Methoden, Grundsitze, die liber
den Einzelnen hinaus auf die Gemein-
schaft hinweisen.

‘Wir bedenken das Besondere des Reli-
gionsunterrichts im Kanon der Unter-
richtsfacher.
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Die Schiilerinnen und Schiiler werden ein-
geladen, sich an der konkreten Gestaltung
des Unterrichts zu beteiligen, sich fiir einen
der folgenden Beitrige zu entscheiden und
ihn termingerecht vorzulegen. Die Beitrége
sind den Teilthemen zugeordnet.

Sie geben in ihren unterschiedlichen metho-
dischen und inhaltlichen Anforderungen
den Schiilerinnen und Schiilern Gelegen-
heit, mit ihren Stdrken zu arbeiten. Die
Mitarbeit durch die Beitrige ist wesent-
licher Bestandteil der Unterrichtseinheit.
Sie bringt zwar zunichst durch die Wahl-
moglichkeiten Planungsunsicherheit fiir die
Unterrichtenden, erhéht jedoch die Origi-
nalitdt und den Gewinn aus der gemeinsa-
men Arbeit. Als schriftliche Arbeiten sind
sie auch wesentlicher Bestandteil der Lei-
stungsmessung.

Die folgenden Vorschlige miissen je nach
Alter und Entwicklungsstand der Schiiler
abgewandelt werden. Erlduterungen sind
bei den einzelnen Themen zu finden.

1..Welche Feste werden in dieser Region
und in diesem Quartal gefeiert? Wer fei-
ert? Was ist der Anlaf3? Was gehort zu den
Kennzeichen der jeweiligen Feste?
Tragen Sie Informationen zusammen und
stellen Sie sie dar (informierend, zu Teil-
thema 1).

2. ,Miide bin ich, geh zur Ruh“ - Bilder
beim Einschlafen, zurtickschauend, ruhig,
miide, Angst? (malend, zu Teilthema 4).

3. Sie sind eingeladen zu einer Phantasie-
reise. Sie kénnen durch Raum und Zeit
gehen. Sie kommen zu einem SALVATO-
RIUM. Wie sieht es dort aus? Welche
Menschen treffen Sie dort? Welche Heil-
mittel werden angewandt? (phantasie-
rend, zu Teilthema 2).

4, Nehmen Sie Stellung zu der Aussage des
Soziologen B. Harmati: ,Jede Gesell-
schaft bedarf zu ihrem inneren Bestand
einer religivsen Dimension® (analytisch,
zu Teilthema 3).

5. Sie war aus strapazierfihigem Stoff. Thre
Farben leuchteten kriftig. Sie war eine
Fahne — und das ist ihre Geschichte! (er-
zdhlend, zu Teilthema 3).

6. ,,.....der du bist im Himmel“ — Gedanken
an ein Bild ankniipfend (weiterdenkend,
zu Teilthema 5).

7. Das Licht und die Finsternis im Kampf
gegeneinander (malend, zu Teilthema 4).

8. Wenn Menschen feiern, dann bleibt der
Alltag zuriick. Fotos von einem Fest (illu-
strierend, zu Teilthema 1).
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» .. . der du bist im Himmel“ — Denkvorlage

HINFORMIEREN, DISKUTIEREN,
REFLEKTIEREN®

Das Leben feiern

Sowohl das Leben des einzelnen Menschen
wie der Gemeinschaft oder des Volkes, in
dem er lebt, verlduft nicht im steten Gleich-
mafB. Es sind dem Lebensalter oder dem
Jahreslauf zugeordnete Riten und Rhyth-
men, die Héhepunkte setzen und gefeiert
werden. Es wird Zeit aus dem Alltagsverlauf
ausgegrenzt und in Kleidung, Essen und
Trinken, Musik und Feiergemeinschaft ge-
schmiickt. Eine ganze Reihe dieser Feste ist
religios begriindet und kultisch ritualisiert.
Sie dienen nicht nur der Erholung und Er-
bauung, sondern auch der Erinnerung und
Vergewisserung lebenserhaltender Grund-
tatsachen, z.B. Wende von der Finsternis
zum Licht, Aufbrechen der Natur, Geist-
begabung, Erntedank, Beginn der Brache
und Totengedenken. Bei den Feiern selbst
wird durch ZEinladung und Teilnahme
offentlich gemacht, wer zur Familie, zum
Volk, zur Religionsgemeinschaft gehort.
Wenn in unserem Land zunehmend Men-
schen aus anderen Léndern wohnen und
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arbeiten, dann sind fiir sie gerade die Feste
eine hervorragende Gelegenheit, ihre kultu-
relle Identitdt zu wahren. Die Achtung vor
diesen Festen und den Menschen, die sie ihre
Tradition wahrend feiern, hat dazu gefiihrt,
dal} von Projektgruppen oder Institutionen
interkulturelle oder interreligitse Fest-
kalender veréffentlicht werden. Sie bieten
neben den Daten meist gutes Text- und
Bildmaterial, das dem Verstehen dienen
kann. F{ir Schiilerinnen und Schiler, die
Informationen (vgl. Beitrag Nr. 1) beschaf-
fen wollen, gibt es hier Quellen. Ein ausge-
zeichnetes Beispiel ist der ,Interkulturelle
Kalender 1995“ von der Ev. Akademie
Berlin, Verlag fiir Interkulturelle Kommu-
nikation IKO - 60440 Frankfurt/M. Er soll
jahrlich fortgefithrt werden.

Nebenbei bemerkt: Die Entwicklung eines
Festkalenders 1997 kann auch ein eigenes,
interessantes Projekt sein.

Bei der Konkretisierung dieses Themas und
der beiden Schilerbeitrdge ist selbstver-
stiandlich die Jahreszeit von Bedeutung. Ist
ein wichtiges Fest in zeitlicher Nihe, dann
sollte es beriicksichtigt werden. Die Iden-
tititsstiftung ist am besten am Weihnachts-
fest zu erkennen. Klaus Hoffmann (,Zivil-
religion in der Bundesrepublik Deutschland
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am Beispiel des Weihnachtsfestes”, in epd-
Dokumentation 1/85, S. 39-621) sagt grund-
sétzlich zu den biirgerlich-religidsen Festen,
sie konstituierten ,eine gefiihlsmdfige Ver-
bindung aller Menschen miteinander, die,
wie auch immen, nach der Sinndeutung des
Lebens und dem Urgrund allen Daseins fra-
gen und sich positiv miteinander verbunden
fithlen durch gewisse gemeinsame Werte, die
ihr Handeln zum Guten bestimmen, wo-
durch eine Stabilisation der Gesellschaft als
Grofigruppe gegeben ist* (S. 41).

Zum Weihnachtsfest resiimiert er, daBl ,es
mit seinen in den Familien verankerten und
in der Geschdftswelt und in der Politik sich
vollziehenden Riten ein Modellbeispiel ist
filr die religiose Bediirfnisbefriedigung gro-
fer Volksmassen und deren Hoffnung auf
Friede, Liebe und Gemeinschaft“ (S. 60).

Zur Verhandlung des Themas von religiéser
Begrindung, kultureller Identitdt und
Volkszugehorigkeit im Religionsunterricht
eignet sich gut der Film ,Heimliche Weih-
nacht“ (31 min. Video, 1993 Ton- und Bild-
stelle der EXHN, V 615); Ein turkisches
Midechen in Deutschland aufgewachsen
mochte an Weihnachten auch einen Christ-
baum wie alle anderen. Die Eltern und vor
allem der GroBvater widersprechen.

Die Feier der Ubergangsriten im persén-
lichen Leben wie Geburt, Initiation zum
Erwachsenen, Familiengriindung, Tod soll-
ten nur dann in den Mittelpunkt gestellt
werden, wenn lber Beitrige Nr. 8 entspre-
chende erlebnisbezogene Beispiele einge-
bracht werden.

Bereits bel diesem ersten Teil soll deutlich
werden, daf3 ,,Religion® nicht aus unserem
Leben ,abgefiltert* werden kann. Sie ist
eingewoben in unsere Zeit und sinnstiftend
in den Festen.

Auf den Spuren des Heils

Was Menschen zum Leben brauchen, ist
schnell aufgezéhlt: Essen und Trinken,
Bekleidung, ein Dach tiber dem Kopf und
die Zuneigung anderer Menschen. Aber im
Nachdenken merken wir, da noch mehr
dazu gehort. Wie oft wiinschen wir ,,Alles
Gute!“ — Was meinen wir damit? — “Bleib’
gesund!“ — Das ist doch mehr als die Funk-
tionsfghigkeit der Korperorgane.

1) Dieser Text und alle anderen, auf die verwiesen wird,

kénnen in der Bibliothek, der Mediothek und der Do-
kumentation des RPZ nachgelesen werden.
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Menschen suchen HEIL. Sie fragen nach
Sinn, nach Geborgenheit, nach Vertrauen,
nach Eindeutigkeit, nach Selbstvertrauen.
Sie haben Sehnsucht nach Leben in Fiille, in
Ganzheit, in Vollkommenheit, Sie suchen
und sind oft enttiuscht worden. Gute Worte
und dann nichts dahinter. Grofle Verspre-
chungen und nichts gehalten. Herrliche Ver-
heiBungen und nichts eingetroffen. Viele
haben die Suche aufgegeben.

»Das ist das Verhdngnis: Zwischen Emp-
fangnis und Leichenbegdngnis nichts als
Bedringnis®, schreibt Erich Késtner. Den-
noch: Lafit uns nicht aufgeben!

Die Schwierigkeit liegt darin, dal wir das
Heil nicht verfiigbar haben, es nicht einneh-
men kénnen wie ein Medikament, nicht ver-
speisen kénnen wie ein Stlick Brot. Was wir
haben sind Spuren — manchmal sehr deut-
lich, manchmal kaum erkennbar - und wie
das bei Spuren so ist: Wir miissen genau hin-
sehen, scharf hinhéren, prifend nachfragen
und schliefllich unseren Verstand einsetzen
und kombinieren, worauf die Spuren hin-
weisen. Sie kénnten ja auch Spuren des Un-
heils sein. Beides liegt nahe beieinander.
Manche werden fragen, ob das nicht eigent-
lich schon alles ganz klar ist: ,Jesus ist
wahrlich der Welt Heiland“ (Joh. 4,42).
Seine frohe, heilbringende Botschaft meint
auch jeden Menschen ganz persoénlich. ,,Ich
bin das Brot des Lebens. Wer zu mir kommt,
den wird nicht hungern; und wer an mich
glaubt, den wird nimmermehr dirsten“
(Joh. 6,35).

Solche Worte klingen gut, aber im Lesen
und Héren haben wir noch nicht das Ver-
stehen. Das Miithen darum wird uns nicht
abgenommen, aber: Die Spur ist , heif3“.
Wenn ich diese Gedanken hier auffiihre,
dann deshalb, weil bei diesem Thema die
Sehnsucht nach Heil deutlich angesprochen
wurde. Den Auftakt bildet der folgende
Schritt:

»Wenn Du zwei Geldstiicke hast, dann kaufe
Dir fur eines Brot und fiir das andere Hya-
zinthen fiir Deine Seele“ (aus Indien).

»Der Mensch lebt nicht vom Brot allein,
sondern von einem jeden Wort, das aus dem
Munde Gottes geht* (Mt. 4,4).

Ich erldutere: ,Nicht nur Geld, nicht nur
Brot, sondern Blumen, sondern Gottes Wort.
Das sind Bilder, die mit eigenen Erfahrun-
gen gefiilllt werden wollen. Uberlegen Sie
einmal Beispiele fiir solche Augenblicke in
Ihrem Leben, wo Sie so richtig gliicklich
waren.“ —~ Wir saflen im Kreis, erzdhlten,
hérten intensiv zu und staunten.
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Der Vorschlag fiir einen Schiilerbeitrag
(Phantasiereise zum SALVATORIUM), fand
eine so gute Resonanz und brachte so anre-
gende Geschichten, dafl ich ihn hier unter
Nr. 3 einfiige. Bei der Vorstellung habe ich
erlautert: ,,Das Wort Salvatorium finden Sie
nicht im Lexikon. Ich habe es mir ausge-
dacht, Es ist keine Klinik, kein Kranken-
haus, kein Sanatorium, keine Heilanstalt,
kein Kurhaus. Es ist ein Ort, an dem Men-
schen Heilung und Heil finden. Ich habe da-
bei an Jesus gedacht, der Heiland genannt
wird, Retter der Menschen und Retter der
Welt, salvator mundi®.

Aus der Ftille der Beitréige zeige ich im fol-
genden einige charakteristische Linien auf.
Mit den Beispielen méchte ich tiberzeugen,
Schiilerinnen und Schiilern die Gestal-
tungskraft der Phantasie zuzumuten.

»Ilch ging wie jeden Morgen das Treppen-
haus hinunter, machte die Haustir auf, aber
anstelle der Geisenheimer Strafie sah ich
eine grofie Wiese vor mir. Ich schlof die Tiir
wieder, aber die Wiese war immer noch da.
Auf einmal verspiirte ich den Drang, ilber
diese Wiese zu gehen. Die Tlr schloff sich
hinter mir und war verschwunden. Ich stand
auf der Wiese und betrachtete mir die
Vielfalt an Blumen. Als ich losging, horte ich
leise Musik“.

So beginnt Andreas seine Reise. Kerstin 6ff-
net abends ihren Kleiderschrank, aber es
sind keine Kleider mehr darin, sondern viele
Spiegel:

nLichter spiegelten sich im Glas, und eine
mir unbewufte Kraft zwang mich, in die
Tiefen hineinzulaufen. Ich fing an zu rennen,
immer tiefer und tiefer in diesen Spiegel-
wald hinein“.

Da fuhrt ein Weg durch einen langen Gang,
ein Zug (auf dem Weg zur Schule) durch
einen Tunnel, ein Bus in einen génzlich un-
bekannten Teil der Stadt. Ein Sturz mit dem
Schlitten, ein Klingeln an der Tiir oder ein-
fach der beginnende Schlaf — und die Reise
beginnt.

Das Salvatorium wird oft als Schlof mit
vielen Tirmen dargestellt. Es kann ein ein-
faches Haus im Wald sein oder eine
Blockhiitte. Einmal hat das Salvatorium
auch Réder, damit es dorthin gebracht wer-
den kann, wo man es braucht. Mehrmals ist
es kein Gebédude, sondern eine Insel, einsam,
mit Vogeln, dem weiten Meer, Tieren und
klarem Quellwasser. Die Pflanzen spielen
dort wie in den Géirten und Parks des
Salvatoriums eine besondere Rolle. Das
Grin der Blitter und die Pracht der Bliten
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sind schon Vorboten des Heils. Von einem
,Garten der Herzlichkeit“ ist die Rede und
von einem ,, Saal, mit Wirme gefiillt“.

Tore und Tiiren, oft vom ersten Eindruck her
schwer und abweisend, 6ffnen sich leicht.
Ein Salvatorium ist einladend. Die Men-
schen begegnen den Neuankommenden
herzlich, offen, frei. Sie lassen den noch
Unsicheren, Fragenden spiiren, dal} er will-
kommen ist. Er oder sie werden schon
erwartet. Ein , Gefithl der Wdirme* kommt
ihnen entgegen. Die Menschen im Salva-
torium verstehen einander, auch tiber Gren-
zen der Sprache, des Alters oder der Rassen
hinweg. Manchmal sind sie weif} gekleidet,
fréhlich, giitig, in innerem Frieden mit sich
selbst.

Diejenigen, die Heilungswege aufzeigen,
sind weise, ruhig, haben eine besondere
Ausstrahlung. Manchmal sind es engelhafte
Wesen, die im Auftrag die heilenden Krafte
vermitteln.

Die Diagnose, die Ursache der Heillosigkeit
korrespondiert mit den Wegen zur Heilung.

»Zum ersten Mal seit Beginn meiner Krank-
heit komme ich mir nicht als Verriickte oder
Spinnes, wie ich oft bezeichnet werde, vor,
sondern als Mensch, der ein Problem hat,
mit dem er nicht allein fertig wird ...Es ist
Lieblosigkeit, die Angst des Alleinseins, die
zerstorte Selbstsicherheit ...~

Liebe wird nun im Salvatorium erfahrbar,
spiirbar. Andreas, dessen Einleitung oben
zitiert wurde, schreibt:

»Ich frage die Leute, was das fiir eine Musik
sei, die ich hére. Die Antwort ist folgende:
Es ist die Musik des Seins, die jedes Wesen
in sich trdagt. Durch diese Musik lebt man,
durch diese Musik stirbt man, diese Musik
macht krank und diese Musik macht gesund
... Hier werden die Menschen mit Musik
behandelt, weil sie nicht mehr auf ihre eige-
ne Musik horen kdnnen®.

Die biblischen Beziige erscheinen oft sche-
menhaft, manchmal jedoch auch sehr klar,
z.B. wenn der birtige Mann auf dem Sessel
mit Namen Liebreich heifit und Jesus &hn-
lich ist, oder wenn es heif3t:

,Die Kranken werden mit Liebe versorgt,
die Traurigen werden getrostet und die
Hungrigen bekommen zu essen*.

Eine groBe Nihe in den Bildern von Heil-
losigkeit und Heilung besteht zu den Heil-
visionen des Jesaja (vgl. Jes. 25,61f, 35.11f).

Meist sind es ,natiirliche Mittel, z.B. Krau-
ter, die zur Heilung angewandt werden.
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Kerstin, deren Einleitung oben zitiert
wurde, schreibt:

»Der Spiegel steigert das Selbstbewuftsein
und gibt die notige Stirke, so dafl sich die
Probleme fast von selbst l6sen kénnen*,

Sie schlieft:

»lch habe mir mittlerweile einen Spiegel ge-
kauft und versuche, meinen Freunden das
Geheimnis klarzumachen“.

Alle kehren zurtick. Manchmal fragen sie:

»Im Inneren wiinsche ich miy daff dieses
Erlebnis mal Wirklichkeit wird. Ist das mog-
lich“?

Manchmal wird die Kommunikation mit
dem Salvatorium aufrecht erhalten:

»Ich nahm mir vor, morgen wieder zu den
Leuten zu gehen und mit thnen zu spre-
chen®.

Manchmal klingt es hoffnungsvoll:

»Ich bin sicher, daf} ich geheilt werde, wie all
die anderen, zu denen ich jetzt in den Gar-
ten gehen werde”.

Einmal schliet die Geschichte mit dem
Satz:

» Wir sind geheilt und werden leben .

Mich haben alle Geschichten fasziniert. Oft
waren die Bilder klischeehaft, Vorlagen aus
Science-fiction oder Fantasyfilmen sehr
ghnlich, aber es waren dann doch die per-
sonlichen Texte der Schiilerinnen und Schii-
ler. Die Bereitschaft, die eigene Geschichte
mit ihrem oft hohen Anteil an Privatheit in
der Klasse auch anderen bekannt zu
machen, wuchs in dem Mafe, wie die gegen-
seitige Achtung vor der Phantasie, die soviel
Wahrheit enthilt, sptirbar wurde. Das be-
deutet fiir. den Unterricht insgesamt eine
Verénderung im Umgang miteinander.

Gott schiitze unser Vaterland!

Das Zitat von B. Harmati, das ich im Vor-
schlag 4 zur kritischen Betrachtung anbiete,
148t sich mit vielen Beispielen aus der Ge-
schichte belegen. Man kann den Wandel von
Kaiser Konstantin zur christlichen Religion
hin (324 n. Chr) und seine Neubegriindung
staatlicher Autoritit betrachten, die Kaiser-
kronung Karls des Groflen am 25. Dezember
800 durch den Papst Leo III. in Rom bewer-
ten, den Satz ,cuius regio, euis religio“
(wessen Regierung, dessen Religion) im
Augsburger Religionsfrieden 1555 diskutie-
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ren oder die Einfiihrung des ,Kultes des
hochsten Wesens“ im Zuge der franzosi-
schen Revolution untersuchen — der Herr-
scher braucht die Versicherung géttlicher
Autoritit, die seine umfassende Verantwor-
tung fiir seine Untertanen widerspiegelt und
seine Entscheidungen legitimiert. Macht als
Wohltat und Machtmifbrauch als Unter-
driickungsinstrument sind nahe beieinan-
der. Meist ist es der Miflbrauch, der — zu
Recht — scharf kritisiert wird, aber solcher
Mifbrauch darf nicht dazu fiihren, die
Legitimation staatlicher Autoritdt ganz der
sikularen Politik zuzuweisen und die reli-
gitvse Komponente davon scharf zu trennen
und als ,,Sondergut“ den Kirchen zu tiber-
stellen. Wenn Schiilerinnen und Schiiler die
Trennung von Staat und Kirche fordern,
kann ich gerne beipflichten. Wenn sie aber
eine verniinftige, religionslose Politik su-
chen, dann will ich die Feststellung von
B. Harmati anfithren und auffordern, die
verdeckt oder offen dargelegten Staatsziele
von der Religion her kritisch zu beleuchten.

Nachstehend einige Beispiele ganz unter-
schiedlicher Art. Zunichst ein Auszug aus
einer Predigthilfe des Ev. Presseverbandes
fiir Deutschland vom 20. Februar 1917:

,Liebet euere Feindel!?

An Landesfeinde ist gedacht, an solche von
der besonderen Art, wie wir Deutsche und
unsere Bundesgenossen sie in diesem furcht-
baren Ringen haben. An Feinde wie die kul-
turbringenden Russen, die ritterlichen Fran-
zosen, die kirchlichen Engldnder. An Feinde,
die uns tiberfielen und die uns in die Nacht
der Schande und der staatlichen Ohnmacht
stofien wollten. An Feinde, an deren Spitze
der Erz- und Todfeind England steht. Sollen
wir die wirklich lieben?*

Ausfiihrungen zu den Landesfeinden, zu
Jesu Haltung zur Obrigkeit folgen. Dann
geht es weiter:

» Wie sollen wir uns zu den Landesfeinden
stellen? Von anderen abgesehen, ein Wort
Jesu gibt einen Wink. Vor Pilatus bezeugt er
es: ,, Wire mein Reich von dieser Welt, meine
Diener wiirden darob kdmpfen“. Also fiir die
Reiche der Welt, und auch Deutschland ist
ein solches, sieht er den Kampf als berech-
tigt an, als doppelt berechtigt, wenn ein
Land diberfallen wird, wie er selbst ja durch
einen verrdterischen Uberfall in die Hinde
der Feinde geriet. Wie ist denn aber ein
Kiampfen, namentlich in unserer bitterern-
sten Lage moglich, wenn nicht starke Emp-
findungen von uns zu Hilfe gerufen werden?
Und eine solche starke, heifie Empfindung,
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die sich fiir starke, heifle Zeiten gebiihrt, ist
der Hafl. Man schrecke nicht vor dem Wort
zurtick. Es kann ebenso wie das Wort Liebe
etwas unsagbar Gemeines und etwas unaus-
sprechlich Herrliches bedeuten. Auch Chri-
stus spricht: Wer zu mir kommet, und hasset
nicht Vater und Mutter usw., Luk. 14,26. Es
gibt einen feigen, kleinlichen, satanischen
Hap, den weisen wir ab, auch gegeniiber der
Gehdssigkeit unserer Feinde. Aber es gibt
auch einen heiligen Haf, der nichts anderes
ist als ein fortgesetzter heiliger Zorn. Und
heiliger Zorn ist schlieflich wieder nichts
anderes als die zuckende Spitze der Liebe,
die unter allen Umstidnden das Beste des
andern will, sei es auch mit sehr schmerz-
haften Mitteln. Es gibt einen Hafl, der nur
die andere Seite der glithenden Liebe zum
eigenen Volkstum, zum Vaterland, zu Hei-
mat und Herd ist, alles doch Giiter, uns von
Gott dargetan, dafi wir daran unsere edel-
sten Krdfte iiben. Wir haben das gute Recht
und haben dabei ein gutes christliches Ge-
wissen, wenn wir winschen: Mochten die
Schlige auf unsere Feinde wie Geiflelhiebe
fallen, damit sie endlich zur Besinnung
kommen, und daff nach all dem Grauen-
haften das Licht des Friedens und der
Volkerverstindigung wieder aufleuchte !

Hier will die kirchliche Verkiindigung den
vom Staat geftihrten Krieg durch biblische
Auslegung heiligen.

Wie durchaus ernstgemeintes Ringen um
eine richtige politische Entscheidung nach
dem Willen Gottes fragt, dann aber auch
die getroffene Entscheidung mit diesem so
extrapolierten Willen legitimiert, zeigt das
Beispiel der Ubernahme der Philippinen
durch die Amerikaner von den Spaniern
1898. Der damalige Président der Ver-
einigten Staaten, Willlam McKinley,
schreibt:

,Zundchst dachte ich, wir nehmen nur Ma-
nila, dann Luzon, dann vielleicht noch eini-
ge andere Inseln. Abend fiir Abend lief ich
durch das Weifle Haus, bis Mitternacht, und
ich schdme mich nicht, meine Herren, Ihnen
zu erzdhlen, dafl ich auf die Knie fiel und
zum Allmdchtigen betete, daf3 er Licht in
meine Gedanken bringe. Und eine Nacht
spdter kam es mir zu Bewuftsein — ich weif
nicht, wie es kam, aber mir war klar (...), daf
uns nichts ibrig blieb, als sie alle zu neh-
men, und die Filipinos zu erziehen, sie auf-
zubauen, zu zivilisieren und mit Gottes
Gnade das Beste fiir sie zu tun, fiir unsere
Briider, fir die Jesus Christ auch gestorben
ist*,
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Am 14. August 1898 wird die US-amerika-
nische Militdrregierung in Manila ausgeru-
fen. 500 Millionen US-Dollar und 120.000
Soldaten werden bereitgestellt. In den Ak-
ten des amerikanischen Kongresses liest
sich das dahinter stehende Selbstverstind-
nis wie folgt:

,» Wir werden auf den Anteil an der Mission
unserer Rasse, Treuhinder Gottes fiir die
Zivilisation der Welt zu sein, nicht verzich-
ten. Und wir werden fortschreiten in unserer
Arbeit ..., dem Allmdchtigen Gott dankend,
daf er uns zu seinem aquserwdhliten Volke
erkoren hat, von nun an bei der Erneuerung
der Welt zu fiihren ... Dies ist die gottliche
Mission Amerikas, und sie bringt fiir uns
allen menschenmdéglichen Erfolg, Herrlich-
keit und Gliick. Wir sind die Treuhdnder des
Fortschritts der Welt, die Hiiter ihres recht-
mdfBigen Friedens ‘.

300.000 Filipinos verlieren im Birgerkrieg
der folgenden Jahre ihr Leben. Bis 1934 sind
die Philippinen amerikanische Kolonie.
(Material zu ,,Philippinen“ des Ev. Missions-
werkes, Hamburg).

Eine dhnliche Begriindung géttlicher Gnade
fiir nationales Selbstbewuftsein und Han-
deln konnte man 1991/92 von George Bush
héren. Am 29.1.1991 im Capitol, zur Lage
der Nation (Golfkrieg):

wJeder von uns wird fiir sich selbst den Wert
dieses grofien Kampfes erkennen. Jeder
Verlust an Menschenleben liegt auflerhalb
unseres Ermessens. Aber der Preis, um den
wir die Augen vor der Aggression ver-
schliefen wilrden, liegt auflerhaldb der Vor-
stellungskraft des Menschen tiberhaupt.

Wir wissen eins: Unsere Sache ist gerecht.
Unsere Sache ist moralisch, und unsere
Sache ist richtig.

Kinftige Generationen sollen die Belastun-
gen und die Vorziige der Freiheit erkennen.
Wir kinnen Ihnen sagen, dafs wir aufgestan-
den sind, als uns die Pflicht rief.

Sie sollen wissen, daff wir als verantwor-
tungsbewufite Gemeinschaft alles fiir Ameri-
ka und die Welt getan haben.

Der Wind des Wandels weht aus unserer
Richtung. Die Krifte der Freiheit sind ver-
eint. Wir treten zuversichtlicher als je zuvor
in das ndchste Jahrhundert ein, daf3 wir im
In- und Ausland iber den Willen verfiigen,
das zu leisten, was geleistet werden muf —
harte Arbeit fiir die Freiheit.

Moge Gott die Vereinigten Staaten von
Amerika schiitzen .

29




Im Januar 1992, ebenfalls ,zur Lage der
Nation“:

»In den vergangenen zwolf Monaten hat die
Menschheit Verdnderungen von nahezu bib-
lischen Ausmafen kennengelernt. Und noch
jetzt, Monate nach dem fehlgeschlagenen
Coup, der ein fehlgeschlagenes System zum
Untergang verurteilte, bin ich mir nicht
sicher, ob wir die vollen Auswirkungen
begriffen haben. Aber der Kommunismus ist
in diesem Jahr gestorben. Das Grifite, was
in der Welt, in meinem Leben - in unserem
Leben — passiert ist, ist dies: dank der Gnade
Gottes hat Amerika den Kalten Krieg
gewonnen*.

Wer beim Lesen solcher Passagen entschie-
den auf Miflbrauch géttlicher Autoritat und
Willenserkldrung hinweist und eine ,religi-
onslose” Staatsregierung fordert, der ver-
kennt die auch im amerikanischen Volk tief
verwurzelte Uberzeugung, daB staatliches
Handeln an ein religiés begriindetes Wert-
system gebunden ist. Dies wird immer wie-
der offengelegt, z.B. in den Antrittsreden
amerikanischer Prisidenten. Eine gute Dar-
stellung ist das Referat des Soziologen
Ronald F. Thiemann, (USA} ,Evangelium
und Civil Religion in Amerika“, dokumen-
tiert in der oben bereits erwédhnten epd-
Dokumentation Nr. 1/1985, S, 63-75.

Bei gleichzeitiger Trennung von Kirche und
Staat gibt es eine Allianz zwischen Politik
und Religion, deren Ideologie sich auf fol-
gende Formel bringen 148t: ,1. Es gibt einen
Gott. 2. Sein Wille ist durch die demokrati-
schen Verfahrensweisen erkennbar. 3. Somit
ist das demokratische Amerika Gottes wich-
tigstes Werkzeug in der Geschichte und 4.
die Nation die wichtigste Identititsquelle
des Amerikaners® (Philipp Hammond nach
Thiemann).

Der anstehende Prasidentschaftswahlkampf
in den USA wird aktuelles Material liefern,
aber auch Weihnachtsansprachen des Bun-
desprisidenten und Neujahrsansprachen
des Bundeskanzlers und andere zeitnahe
Beispiele bieten gute Vorlagen.

In Klassen, die nicht so gerne mit Texten
arbeiten, kénnen Beitrdge Nr. 5 (Geschichte
einer Fahne) GesprichsanstéBe geben. Die
Bedeutung der Fahne sichert der § 90a StGB
»Wer dffentlich ... 1. Die Bundesrepublik
Deutschland ... beschimpft oder bdswillig
verdchtlich macht, oder 2. die Farben, die
Flagge, das Wappen oder die Hymne der
Bundesrepublik ... verunglimpft, wird mit
Freiheitsstrafe bis zu drei Jahren oder mit
Geldstrafe bestraft®.
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Hier erhalt die Flagge als eines der Staats-
symbole den gleichen Schutz wie der Staat
selbst. Wer die Flagge entehrt, entehrt den
Staat. In der Rechtsprechung der vergange-
nen Jahre zu § 90a StGB haben die Gerichte
in der Regel dem Staat kein Grundrecht
zugebilligt wie dem Biirger (Die Wiirde des
Menschen ist unantastbar), sondern sie
haben das Recht der freien MeinungsiduBle-
rung hoher geschatzt.

Die Erfahrungen mit Schiilern zeigen, daf3
ihre Einstellung zwiespaltig ist: Von dem
erhebenden Gefithl beim Hissen der Flagge,
z.B. bei Siegerehrungen, bis zur Abscheu
(,Da krieg ich das Kotzen“) reichen die Ex-
treme. Noch einige Anregungen: Die Fahne
schwenken. Die Fahne vor dem Haus wehen
lassen. Den Fahneneid leisten. Die Fahne in
den Schmutz ziehen, sie verbrennen, sie grii-
flen, sie voran tragen. In der Unterrichts-
einheit ,,Wie wirklich ist die Wirklichkeit?*
habe ich auch die Bedeutung der Fahne
unter verschiedenen Aspekten angesprochen
(Schonberger Hefte, 2-3/1994, S. 16).

Ein vergleichbares Symbol staatlicher Ho-
heit mit religiéser Dimension ist die Natio-
nalhymne. Es lohnt sich, die Texte verschie-
dener Hymnen zu betrachten und zu beden-
ken: Das Deutschland-Lied, die erste Stro-
phe eingeschlossen, die britische Hymne
oder die franzdsische.

In der britischen Nationalhymne heiflt z.B.
die zweite Strophe: ,,Oh Herr unser Gott
erhebe dich, zerschmettere unsere Feinde
und bring sie zu Fall. Verwirre ihre Politik,
durchkreuze ithre schurkischen Tricks, auf
dich setzen wir unsere Hoffnung“.

Der Versuch seitens der Kirche 1982 den
Text neu zu fassen, stie im Parlament auf
entschiedenen Widerspruch.

Die Franzosen singen im Refrain ihrer Hymne:
»Zu den Waffen, Biirges, formt eure Batail-
lone! Wir wollen marschieren, damit das un-
reine Blut unsere Fluren trdankt®.

Das Material findet sich z.B. in Manfred
Sievritts ,,Politisch Lied, ein garstig Lied“?
(Wiesbaden 1984).

»,Nachts, wenn ich Bauchschmerzen hab’ ...

Unter diesem Titel verdffentlichte der Reli-
gionspadagoge Hans Schmid 1987 seine
Magisterarbeit (als Dissertation erweitert:
»Religiositit der Schiiler und Religions-
unterricht®, Bad Heilbrunn, 1989). Er hatte

“
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als katholischer Religionslehrer an einer
Berufsschule die Lebenswelt von Arbeiter-
jugendlichen kennenlernen wollen und
mehrere Gruppen von ihnen ausfithrlich
interviewt. Ziel waren insbesondere ihre
religiosen Vorstellungen. Das folgende Zitat
entstammt den Gesprachsbeitrigen eines
16-jahrigen Jugendlichen (,,Religiositat” S.
36 f).

»Ich mein, ich bin dberhaupt eigentlich
katholisch. Naja, ich geh net in die Kirch’
oder sonstigen Scheifi. Ich mein, die Kirche
bringt mer nix. Ich mein, ich hock in der
Kirch a Stund lang, hér dem halt sei Predigt
an und denk mir irgendwie: leck mich am
Arsch.

Aber ich mein aber irgendwie - manchmal
wenn ich nachts Bauchschmerzen hab,
weifit scho, wenn ich so richtige Krdmpf
krieg, wie ich’s manchmal hab oder so, dann
tu ich fei echt manchmal beten oder so“.
Zustimmung: ,,Des is es, des is es“. Ein
anderer schlieit an: ,Dann is es so wie
damals, wie i damals des Auto zammgefahrn
hab, hab er mer auch dacht, bitte, bitte,
bitte. Ja, aber dann hab ich wiederamal hab
ich mer tberlegt, was hat der Typ alles
bracht®. Einwurf des ersten: , Uberhaupt
nix, dberhaupt nix*.

Unter meinen Schiilerbeitrigen finde ich
eine vergleichbare AuBerung einer 17-jahri-
gen Auszubildenden: , Eigentlich glaube ich
an Gott, aber manchmal zweifle ich an ithm.
Jetzt zum Beispiel konnte ich ihn gebrau-
chen. So viele Probleme, die ich habe und
irgendwie verarbeiten mdchte. Da brauche
ich jetzt jemanden. Es ist doch irgendwie
bléd. Alle erzihlen von Gott, und ich weif
gar nicht, was ich glauben soll. Dann sind
immer wieder die Fragen, die ich mir stelle:
Was ist nach dem Tod? Wie werde ich mal
enden? Werde ich je den richtigen Mann fin-
den? Was ist, wenn es noch mal Krieg geben
wirde? Manchmal sitze ich bei mir im Zim-
mer und fange zu weinen an. Einfach so
ohne Grund, und dann brauche ich jemand,
mit dem ich iiber alles reden kann. Ich sehe
in Gott den Vater und Beschiitzer, der seine
Hinde tiber uns hdlt, um uns zu beschiitzen.
Aber ich weify auch, dafl es eines Tages kei-
nen Gott mehr gibt, und was dann ist, steht
in den Wolken*.

Meist sind es Situationen der Ohnmacht und
der Einsamkeit, die solche ,Religion aus
dem Bauch® entstehen lassen. Der Zeit-
punkt im Tageslauf, an dem solche Bilan-
zierungen bevorzugt ablaufen, ist der Uber-
gang vom Wachen zum Schlafen. Nach vie-
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len Gespriachen mit Schiilerinnen und
Schiilern ist mir klar, daBl das Einschlafen
im bergenden Bett die religiésen Gedanken
des Tages biindelt. In diesen Augenblicken,
in denen die Sohne der ,Nacht“ (nyx),
Hypnos (sanfter Schlaf) und Thanatos (Tod)
ihre Herrschaft antreten, wird die Tiefe des
Denkens, Fiithlens, wird die Nghe von
Paradies und Holle aufgeschlossen. Es ist
eine Grenziiberschreitung.

Die Schiilerbeitréige dazu habe ich im Bild
erbeten (Vorschlag Nr. 2), weil es eher jene
Gefiihle von Geborgensein und Unheil wie-
dergeben kann, als ein Text. Zwei Beispiele
sind hier (S. 32) wiedergegeben. Der er-
lauternde Text auf dem unteren Bild rechts
lautet: ,Dies soll eine Bestattung darstellen,
die an einem schénen Sommertag auf einer
Hoéhe irgendwo am Rhein stattfindet. Wah-
rend der Wind die Asche aus einer Schale
forttrégt, sollen dabei die Lieder einer
bestimmten Musikerin zu héren sein. — Dies
ist eine Bestattung, die in meiner Fantasie
fiir mich am schénsten wire®. (Der Schiiler
vergleicht das Einschlafen mit dem Ster-
ben).

Ein anderer Aspekt kann alternativ ange-
sprochen werden unter der Voraussetzung,
daB eigene Schiilerbeitrige mit Bildern zum
Thema ,Kampf zwischen Licht und Fin-
sternis“ (Vorschlag Nr. 7) angefertigt wer-
den, d.h. wenn das Problem von den
Schiilern her darstellbar ist. Fiir eine Ein-
fithrung und Erlduterung von seiten des/der
Unterrichtenden ist unter dem vorliegenden
Gesamtthema die Zeit zu knapp bemessen.
Drei Beispiele sind auf S. 33 wiedergegeben.
In der Regel signalisieren Schiiler und Schii-
lerinnen damit, daB sie auf der einen Seite
ein menschliches Grundthema erkennen, in
dem ihre ,kleinen“ Fragen und Heraus-
forderungen zu ethischen Begriindungen
und Entscheidungen aufgehoben sind. Auf
der anderen Seite bleiben eben diese person-
lichen Fragen konkret unbeantwortet. Die
Reflexion im Gesprich in der Klasse kann
weiterfiihren.

,Kann man eigentlich Religion lehren und
lernen?

Wenn das Gesamtthema als eine Frage for-
muliert ist, die nicht eindeutig in einer
Definition beantwortet werden kann, dann
muBl die Suche und die gemeinsame An-
niherung an eine Klarung eingegrenzt wer-
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den. Ich schlage vor, dies am Religions-
unterricht, dem Lehren und Lernen von
Religion, fest zu machen. Der Unterricht
wird in seiner konfessionellen Trennung mit
wichtigen Argumenten in Frage gestellt.
Dabei spielen auch die Schiiler und Schii-
lerinnen mit ihrer Situation, ihrem gesell-
schaftlichen Kontext und ihren religiosen
Fragen eine wichtige Rolle. In Kollegien und
Fachkonferenzen, bei Fortbildungstagungen
und Weiterbildungsseminaren, in kirchli-
chen Gremien wird diskutiert, was so nicht
mehr sein kann und gedndert werden soll.
Neben allen juristischen, kirchenpolitischen
und religionspddagogischen Argumenten
muB aber die Frage nach den neu zu formu-
lierenden Zielen gestellt werden. Es geht ja
letztlich nicht um Organisation eines Faches
und Sicherungspolitik im Feld des Schul-
wesens. Es geht um eine verdnderte Inhalts-
bestimmung und daran sollten Schiilerinnen
und Schiiler in den néchsten Jahren planvoll
beteiligt werden. Zu einem solchen Versuch
mochte ich in diesem letzten Teilthema er-
mutigen.

Zum einen liegen aus den vorangegangenen
Stunden Ergebnisse vor, die daraufhin be-
fragt werden koénnen, was das nun fir das
Konzept eines offenen Religionsunterrichts
bedeutet. Im Grunde werden ja hier zentra-
le Themen junger Menschen nur angerissen.
Sie miissen vertieft, variiert und ergénzt
werden, wenn Lehren und Lernen auch wei-
terfiihren soll. Neben den Ergebnissen des
konkreten Unterrichts will ich zwei Impulse
vorstellen, die auch bei diesem Teilthema
einen besonderen Einstieg erméglichen.

Zum ersten sind es Gedanken, die an ein
Bild ankniipfen (Vorschlag Nr. 6). Meine
Vorlage habe ich auf S. 25 wiedergegeben.
Es ist ein Diapositiv, von dem ich einige
Positive habe herstellen lassen. Viele der
Unterrichtenden haben in der perstnlichen
Bildersammlung von Reisen dhnliche Vor-
lagen. Wichtig ist ein weiter Horizont, ein
leicht bewolkter Himmel, ein einfach struk-
turierter Vordergrund und ,,Stimmung®. Die
Einladung zielt darauf, {iber die Bedeu-
tungsinhalte des Symbols ,Himmel“ als
Gottes Ort nachzudenken. Es koénnen so-
wohl schriftliche Beitrdge von Einzelnen
sein, wie auch eine gemeinsame Betrachtung
des Diapositivs im abgedunkelten Klassen-
raum, vielleicht mit leiser Musik. Denk-
anstoB: ,Schaut in dieses Bild hinein und
versucht Antworten zu finden auf die Frage,
warum Menschen sagen ,Gott im Himmel‘“.

Zum zweiten ist es ein Versuch, mit sechs
Spriichen und je einem Zu-Satz zu zeigen,
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dal ,Religionsunterricht mehr ist, als
Spriiche machen“ (s. S. 35). Ich habe diese
Texte zusammengestellt, als es in einem
Kontaktgesprich mit Vertretern von Aus-
bildungsbetrieben darum ging, in wenigen
Worten zu charakterisieren, worum es im
Religionsunterricht in Berufsschulen geht.
Ich wolite bewuBlt nicht solche Formu-
lierungen wihlen, wie wir sie von der hohen
Konzeptsprache her kennen, sondern Ziele
so benennen, dafl sie auch meinen Schiilern
und Schiilerinnen gut verstdndlich sind und
ihnen eine Rickmeldung erméglichen, An
dieser Stelle in der Unterrichtseinheit kénn-
ten die sechs Aspekte mit ihren Vorgaben ein
Mittel der Uberpriifung eigener Vorstel-
lungen und Wiinsche sein.

,,ZUSAMMENFASSEN, ZIELE
UBERPRUFEN, BEWERTEN*

Bereits das Teilthema 5 wird Anteile einer
Zusammenfassung haben, aber im Schluf-
teil der Unterrichtseinheit sollte die Ver-
gewisserung liber das Geleistete im Vorder-
grund stehen. Das Thema hat ganz unter-
schiedlichen Interessen und Begabungen
Raum gegeben. Diese miissen nun in geord-
neter Vielfalt noch einmal vergegenwiértigt
werden., Das Gefithl, gemeinsam ein sehr
schwieriges Thema bearbeitet und an den
eigenen Erkenntnissen und Fragestellungen
orientiert zu haben, sollte gewtirdigt wer-
den.

Wer in acht Wochen nicht nur 8 Stunden
Religionsunterricht hat, sondern vielleicht
16, der kann die Dichte der Planung auf-
lockern, Der Verlauf wird nachgezeichnet,
die Ausgangsposition und die Zielformu-
lierungen ins Gedéchtnis gerufen und mit
dem Ergebnis verglichen. Wo waren die
Highlights? Wo waren wir sprachlos?

Das Thema ist aktuell und offen. Deshalb
braucht die Zusammenfassung gerade auch
die Offnung auf zukiinftige Weiterge-
staltung hin. Eine Verstidndigung tiber das,
was wir meinen, wenn wir Religion sagen,
ist nur mit Ausdauer und stets neuen Be-
mithungen moglich. Im Grunde geht es nicht
um ein Finale, sondern um eine Ouverttire.

John Hick, Theologieprofessor in Birming-
ham, hat in einer Reihe von Vorlesungen und
Vortrigen immer wieder ein Bild gebraucht,
das m. E. treffend unsere Situation be-
schreibt:

Indem wir von dem in der Entwicklung be-
findlichen religiosen Leben einer Tradition
ausgehen, verfahren wir in gewisser Hin-
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RELIGIONSUNTERRICHT
— das ist mehr als ,,Spriiche machen*

+Es gibt keinen giinstigen Wind fiir den, der nicht weiB, in welche Richtung
er segeln will®.
(Wilhelm von Oranien)
Im Religionsunterricht geht es um Orientierung auf dem Lebensweg, um
Kldrung ethischer Fragen.

»~Wer die Vergangenheit nicht ehrt, verliert die Zukunt,

wer seine Wurzeln vernichtet, kann nicht wachsen®.

(F. Hundertwasser)
Im Religionsunterricht schauen wir nach den Wurzeln, héren wir auf Ur-
geschichten, die unser Leben verstehen helfen.

,Wenn Du zwei Markstiicke hast, dann kauf’ Dir fiir eines Brot, fiir das ande-
re Hyazinthen fiir Deine Seele”.
(aus Indien)
Im Religionsunterricht sind nicht nur Kopf und Verstand gefragt, sondern
der ganze Mensch, auch sein Herz, ist dabei.

,Das beste Mittel, sich selbst kennenzulernen, ist der Versuch, andere zu

verstehen®.

(R. Tagore)
Im Religionsunterricht steht auf der Tagesordnung, was junge Menschen
die ,Beziehungskiste” nennen: Wie finde ich Freunde und Gemeinschatt,
und wie kann ich selbst fiir andere zum Freund werden?

»Glaube ist der Vogel, welcher singt, wenn die Nacht noch dunkel ist®.

(R. Tagore)
Im Religionsunterricht ist Gelegenheit, darliber nachzudenken, was in
einer Zeit, in der graue Wolken den Horizont verdunkeln, Mut und Hoffnung
fiir die Zukuntft stiften kann.

,,Gott besucht uns héufig, aber meist sind wir nicht zu Hause*!

(aus Zululand)
Im Religionsunterricht ist der Ort, wo nach dem Gott der Bibel gefragt wird,
der so unnahbar fern scheint und doch nah bei uns sein will, im Jubeln und
Leiden, im Weinen und Lachen. Wo treffe ich ihn?

Mehr als Spriiche! Religionsunterricht bietet den Rahmen fir junge Menschen,
miteinander zu lernen, was uns bewegt.
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sicht faktisch normalerweise so, als ob nur
eine Religion vorhanden wdre, ndmlich
unsere eigene. Wenn wir jedoch dem unmit-
telbaren Verflochtensein mit dem Leben
unserer etgenen Gesellschaft distanziert
gegeniiberstehen und uns jenseits seiner
Grenzen wmschauen, ist es fir uns unaus-
weichlich offensichtlich, daff unsere eigene
Religion eine unter mehreren ist — Buddhis-
mus, Islam, Hinduismus, Juddismus, Chri-
stentum usw. Wir haben uns wie eine Grup-
pe von Menschen verhalten, die ein langes
Tal hinuntermarschieren; und so haben wir
unsere eigenen Lieder gesungen und ilber
Jahrhunderte unsere eigenen Geschichten
und Slogans entwickelt, unbewufit der Tat-
sache, dafl jenseits des Hiigels ein anderes
Tal liegt, mit einer anderen grofien Men-
schengruppe, die in die gleiche Richtung
marschiert, jedoch ihre eigene Sprache,
Lieder und ihre eigenen Geschichten und
Vorstellungen hat und jenseits eines anderen
Hiigels noch eine Gruppe marschiert, jede in
Unkenntnis von der Existenz der anderen.

Aber dann gelangen sie eines Tages alle an
die gleiche Ebene, an die Ebene, die durch

moderne globale Kommunikationen ent-
standen ist, und sie sehen einander und fra-
gen sich, wie sie miteinander umgehen sol-
len“ (,,Gott und seine vielen Namen*, Alten-
berge, 1985, S. 45).

Neben diesen Aspekt einer bislang kaum
bekannten N#herung der Religionen tritt
der der Distanzierung von Kirche bei gleich-
bleibendem oder verstirktem Bedarf nach
religidser Vergewisserung unter den Schii-
lerinnen und Schiilern. Der Religions-
unterricht ist ein hervorragender Ort der
Information, des Gesprichs und der Orien-
tierung.

DaB die Bewertung der Mitarbeit im allge-
meinen und der schriftlich/bildlichen Bei-
trage hier ihren Platz hat, ist selbstver-
stidndlich. Sie wird aber nicht ganz am Ende
stehen. Dies kann eher ein nach-denkender
Blick auf einige Bilder von Schiilern und
Schiilerinnen sein. Ich habe sie meist mit
deren Einwilligung als Diapositiv abfoto-
grafiert. Dann waren sie groB und leuchtend
vor allen zu sehen, eine Einladung, sich der
Gemeinschaft zu freuen.

gottesdienst

V1. Literaturliste zum KU

Als Sonderband in der Reihe der Schonberger Hefte erscheint im August 1996:

Aufbruch ins Leben

Praxisorientierte Perspektiven und Grundlagen fir die Arbeit mit Konfirmandinnen
und Konfirmanden in der Kirchengemeinde
von Angelika Detrez in Zusammenarbeit mit der Projektgruppe KU

Aus dem Inhalt: . Grundlagen, Entscheidungen und Ziele « Das Arbeitsfeld « Leitlinien fur
den KU in der EKHN « Konzeptionen und Typen des KU « Konfi-Tage,
Projekte, Freizeiten » Interview zum Team-Modell « Auf dem Weg zu einer
eigenen Konzeption « Vorstellung und Konfirmation: Geschichte und zeit-
gendssisches Verstandnis « Erfahrungsorientierung und die Bibel
Il. Gruppe, Entwicklung und Sozialisation « Gruppenpédagogische
Fragen und Uberlegungen « Zur Entwicklung in der Altersstufe « Wert-
haltungen und Lebensstile Jugendlicher
lll. Praxisorientierte Planung des KU « Gruppe werden am Ort der
Kirchengemeinde + Orientierung und Rahmen » Thematisch anfangen:
Unterrichtsvorbereitung praktisch
IV. Bausteine fiir die Praxis » Text-Arbeitsformen « Rollenspiel « Biblio-
dramatische Elemente » Methoden flir die Anfangsphase » Spiele « Stille —
Entspannung — Meditation + Elternarbeit » Einflihrungsgottesdienst «
Vorstellungsgottesdienst « Liturgische Gestaltung im Konfirmations-

V. Verordnungen, rechtliche Regelungen und Formblétter

ca. 200 Seiten / Paperback / Format 165 x 235 mm

Zu beziehen (iber das RPZ oder die Religionspadagogischen Amter.
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Aus der Praxis:

Fest zur Uberreichung der ,Bibel fiir junge Leute

Wenn man ein so groBziigiges Geschenk zu ver-
teilen hat, sollte man dies nicht zwischen Tiir und
Angel tun. Ich meine die Bibel fiir junge Leute
»Die Nacht leuchtet wie der Tag®. Auch 1995
durfte ich also wieder im Auftrag der EKHN die-
se Bibeln an die Kinder verschenken. Wieder be-
mithten wir uns um einen angemessenen Rah-
men. Wie schon den Jahren zuvor, gelang es, die
Schiilerinnen und Schiiler der 10. Klasse zu mo-
tivieren, ein Bibelfest fiir die Kleinen auszurich-
ten. Durch Praktikum und Schullandheimauf-
enthalt zogen sich Planung und Durchfithrung
dieses Mal recht lange hin.

SchlieBlich war uns klar, dal wir die Woche vor
dem ersten Advent nehmen muften, Das erleich-
terte den Zehntklasslern die Vorbereitung enorm,
da sie fiir die Weihnachtsgeschichte ziemlich pro-
blemlos Spiele, Bastelideen, Lieder und Anre-
gungen zusammentragen konnten. Wahrend des
Religionsunterrichtes in drei Doppelstunden
wurden nun Spiele ausprobiert, Lieder gesungen
und organisatorische Fragen diskutiert. Ohne es
zu merken, wiederholten die Schiilerinnen und
Schiiler dabei Inhalte, die sie sonst womdglich
als ,kindisch“ abgetan hétten. Besonders bei den
Wiirfelspielen, die mit Quizfragen verkntipft wa-
ren, galt es sich immer wieder selbst zu vergewis-
sern, ob das eigene Wissen ausreichte, um vor den
Kleinen nachher nicht dumm dazustehen. Aber
schliefllich war es nach drei Wochen Vorberei-
tung soweit, das Bibelfest konnte beginnen:

Die Kinder erhielten als ,Eintrittsausweis” in
die Halle einen Aufkleber. Diese Aufkleber zeig-
ten fiinf verschiedene Motive aus der Weih-
nachtsgeschichte (Krippe, Krone etc.). Mit deren
Hilfe konnten wir die Gesamtgruppe problemlos
und ohne grofies Durcheinander in fiinf Gruppen
einteilen. Das war fiir die Durchfithrung der
Spiele und auch die Bastelarbeiten wichtig.

Wir versammelten uns nun in einem groflen Sitz-
kreis in unserer Feierhalle. Die Zehntkldsser sa-
Ben dabei verteilt zwischen den Drittkléssern. In
der Mitte waren die Bibeln auf einem Tuch zu ei-
nem Kreis geformt, der von brennenden Teelich-
tern umgeben war. Unter jeden Stuhl hatten wir
eine Teedose mit einigen Teilen von alten Puzzeln
hingestellt. Mit diesen Rhythmusinstrumenten
begannen wir mit den Kindern das spanische
Weihnachtslied ,,Zumba, zumba, welch ein Sin-
gen" einzutiben.

Es folgte die spannende Erz&hlung von zwei Leu-
ten, die sich auf den Weg machen mufiten und
keinen Platz in den Hiusern und Herbergen fan-
den. Die Geschichte wurde immer wieder einmal
unterbrochen durch den Hinweis, daB so span-
nende Geschichten auch in der blauen Bibel zu
finden sind, und von einem weiteren Liedvers,
der jeweils dazugelernt wurde.

In der zweiten Phase nahmen die Groflen dann
ihre Gruppe und spielten und bastelten mit je-
weils vier oder fiinf Kindern.

Zum Abschluf trafen wir uns wieder im groflen
Kreis, faften uns alle an den Hinden und tibten
einen hebriischen Tanz (Hawa nagila) ein. Dann
wurden das spanische Weihnachtslied und der
Tanz wiederholt. Mit dem Abbrennen von grofen
Wunderkerzen und schlieflich der Ubergabe der
Bibel fiir jedes Kind endete unser Bibelfest, das
insgesamt knapp zwei Zeitstunden gedauert hatte.

In den nichsten Tagen berichteten einzelne Kin-
der im Vorbeigehen withrend der Pausen, dafl sie
in ihrer Bibel schon einige Geschichten gelesen
hatten. Auch die Zehntklasser freuten sich dar-
tiber sehr.

Der Verfasser, Giinther Heinz, unterrichtet an der
Volkerschule, Schule fiir Lernbehinderte in
Alzey).




Der Streit um die sogenannte , Privilegierung® des
christlichen Glaubens im hessischen Schulgesetz

Das hessische Schulgesetz (gtiltig seit dem Schuljahr 93/94) nennt im Paragraph 2, wo es um
die Beschreibung des Bildungs- und Erziehungsauftrags der Schule geht:

1.im 1. Absatz: ,Die Schulen in Hessen erfiillen in ihren unterschiedlichen Schulstufen und
Schulformen den ihnen . . . erteilten gemeinsamen Bildungsauftrag der auf
humanistischer und christlicher Tradition beruht“.

2.1im 2. Absatz: ,Die Schulen sollen die Schiilerinnen und Schiiler befihigen, in Anerkennung
der Werteordnung des Grundgesetzes und der Verfassung des Landes Hessen
. . . die christlichen und humanistischen Traditionen zu erfahren, nach ethi-
schen Grundsdtzen zu handeln und religidse und kulturelle Werte zu achten*.

Uber diese zweifache Nennung der christlichen Traditionen ist es zum Streit gekommen. Da
hat die freireligitse Landesgemeinschaft irritiert angefragt und der hessische Kultusminister
hat ausfiihrlich 1994 geantwortet. Ins Besondere hat er auf die Geschichte dieser Begriffe in
der hessischen Schulgesetzgebung verwiesen. In dem Schulverwaltungsgesetz, das bis 1993
galt, hatte es gehieBlen: ,Die Schulen sollen den Schiiler befiéhigen, nach ethischen Grund-
sdtzen auf der Grundlage der christlichen und humanistischen Tradition zu handeln sowie reli-
giose und kulturelle Werte zu achten®. Da waren die ethischen Grundsiitze an die christlich
und humanistische Tradition {(damals nur im Singular!) gebunden. Jetzt wird zwischen dem
Erfahren der Traditionen und dem Handeln nach ethischen Grundsiitzen (woher auch immer
formuliert) unterschieden.

Die GEW hat dann Ende Mérz/Anfang April 94 diese Sache zur Streitfrage erhoben, wihrend
der Kollege und Pfarrer Tankred Biihler keine Privilegierung gegeben sah, sondern nur eine
Beschreibung, die der Realitédt unserer Geschichte Rechnung trug. Freilich tiberlegte er im Juli,
ob es nicht besser heillen sollte: ,humanistisch und jiidisch-christliche Tradition®. In der
Zwischenzeit hatte sich mit Prof. Brumlik auch eine prominente jiidische Stimme zu Wort
gemeldet und vehement den Mangel angemahnt.

Der Streit wurde 6ffentlich — unter anderem bei einer Veranstaltung der katholischen Kirche
des Aktuellen Forums des Domkreises vom 18.IX.1995 mit dem Titel ,,Schule ohne Gott* - aber
auch literarisch in der Presse und in mancherlei Briefwechseln ausgetragen. Es ging nicht ohne
Verletzungen und Hiebe unter die Giirtellinie ab (etwa wenn B.Ortmeyer von der GEW formu-
liert, ,,daB die christlich-abendléndischen Traditionen in der Realitit der Geschichte
Deutschlands hauptsiichlich negative Traditionen der Intoleranz, der Beschimpfung, des
Terrors, der Pogrome, des Mordes und Totschlags an Moslems, Juden und Ungldubigen
waren*“).

Der Kultusminister lieB durchblicken, dafl er bei einer Novellierung des Gesetzes eine Formu-
lierung sucht, die jiidische Traditionen nicht ausgrenzt.

Das Religionspadagogische Amt in Frankfurt bot sachliche Diskussionen zum Thema an.

Tatsédchlich gibt es nicht eine, sondern viele humanistische und christliche Traditionen. Zu die-
sen gehoren auch die von der GEW allein herausgekehrten negativen. Aber diese werden eben-
falls nicht verschwiegen und miissen zu den Dingen zéhlen, von denen Schiilerinnen und
Schiiler erfahren. Im Umgang mit den Traditionen kann es doch immer nur um einen kritischen
didaktischen ProzeB gehen. Wer denkt, Schule diirfe an den negativen Traditionen voriiberge-
hen, macht sich gegentiber den Zielen der Humanitét schuldig, die er anzumahnen meint.

Neben den Traditionen der GroBkirchen gibt es die Traditionen der Mystik, der Stillen im
Lande, die Traditionen der Schwirmer, Taufer und Dissidenten, es gibt die Traditionen der
Freikirchen. Es geht nicht an, die Erfahrungen der verfolgten Mennoniten unter die
whauptsdchlich negativen Traditionen der Intoleranz“ zu stellen, Es geht nicht an, diese zu
unterschlagen oder sie dem Christentum abzusprechen.
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Die Erfahrungen der christlichen Traditionen sind n6tig, um die Geschichte nicht nur Europas,
um die abendlédndische Philosophie, die Literatur, Kunst und Musik nicht nur in unserem
Lande, so wie das Brauchtum des eigenen Volkes zu verstehen. Es hingt die Kulturfahigkeit
des Menschen an einer ausreichenden Kenntnis der Traditionen seines Lebensraumes. Bildung
kann nicht auf Geschichte verzichten.

Tatséchlich sind die christlichen Traditionen immer Traditionen, die auf jidisches Denken,
Leben und Leiden aufbauen, agieren und reagieren. Die Heilige Schrift der hebraischen und
der griechischen Bibel ist ohne Israel nicht denkbar (auch wenn die christliche Auslegung die
judische striflich vernachlissigt hat). Jesus war und blieb Jude; alle seine Jiingerinnen und
Jinger waren Juden; Paulus war Jude und Rabbinenschiiler. Der Versuch eine christliche
Tradition unter Befreiung vom Judentum zu schaffen, ist zuerst von Markion in der Mitte des
2. Jahrhunderts unternommen und von der Kirche zuriickgewiesen worden. Zuletzt unternah-
men die Deutschen Christen einen solchen Versuch, sie sind damit schuldig geworden und
gescheitert. Die evangelische Kirche in Hessen und Nassau bekennt in der Erweiterung ihres
Grundartikels die bleibende Erwihlung der Juden und Gottes Bund mit ihnen. Ein Bekenntnis
zu Jesus Christus ist ohne ein Bekenntnis zu Israel — und damit auch zur christlichen Schuld
an diesem Volk — nicht denkbar. Alle von der Evangelischen Kirchen in Hessen und Nassau zum
Religionsunterricht bevollmichtigten Lehrer/innen sind an diesen Grundartikel gebunden und
haben ihren Unterricht in dieser Weise auszurichten.

Darum wére es gut, das jiidische Erbe nicht unter die christlichen Traditionen zu subsumieren,
sondern selbst zu benennen. Doch sei die Frage erlaubt, wo bisher die jidischen Traditionen
als fiir den Bildungsauftrag der Schulen relevant erkannt worden sind. Kann man sich mit
einer Zier schmiicken, die man bisher iibersah? Andere als die christlich und humanistischen
Traditionen sind zwar fiir einzelne Biirgerinnen und Biirger des Landes als wichtig und ver-
pilichtend erkannt worden, doch haben sie keine historische Rolle in unserem Lande gespielt.
Deshalb wire es gut, ihnen jetzt in Zielformulierungen Gerechtigkeit widerfahren zulassen.

Doch meint die GEW wirklich die Nennung der christlichen Traditionen? Zielt ihr Angriff
nicht in Wirklichkeit auf den Religionsunterricht? Erst hier wird das Wort vom Privileg
einigermaflen verstindlich. Grundsitzlich ist der Staat offen fiir die Einfilhrung eines weltan-
schaulich neutralen Ethikunterrichtes und anderen als des christlichen Religionsunterrichtes,
wie er es beim jildischen Religionsunterricht bewiesen hat. Freilich bedeutet der Verlust der
religiosen Dimension des Menschen ein Verlust an menschlicher Weite, die selbst dem weltan-
schaulich neutralen Staat nicht gleichgiiltig bleiben kann, Die Klage tiber den Verlust an
Werten und Normen in unserer Gesellschaft ist so allgemein, dafl auch die GEW sich dafiir ein-
setzen muf, daf iiberall der Religionsunterricht und sein Ersatzfach Ethik erteilt werden kann,
Wer eine Welt will, in der ein Dialog zwischen den Weltanschauungen und Religionen, zwi-
schen Philosophien und Kulturen moglich wird, der muB sich dafiir einsetzen, dafl junge
Menschen zu einer Identitéit finden, die thnen angstfreie Begegnung mit anderen Menschen
ermoglicht.

Ein islamischer Religionsunterricht muf} ebenso méglich werden, wie es der jidische bereits
ist. Gespriche dazu werden auf vielen Ebenen gefithrt, Die islamischen Gruppen, die sich fir
einen qualifizierten Unterricht einsetzen (es geht nicht um die Ubertragung der traditionellen
Koranschulen in die Schule), wissen, daf} sie im Kampf fiir einen eigenen Religionsunterricht
in den Kirchen Partner in der Hilfe und Verbiindete in der Auseinandersetzung haben. Unsere
Kirche hat bereits 1988 in einer EntschlieBung einen solchen Unterricht fiir wiinschenswert
erklart, Schade, daBl die GEW-Hessen in ihrer Fiihrung davon wenig wahrgenommen hat.

DaB im Namen des christlichen Glaubens viel Schlimmes in dieser Welt passiert ist, dal beson-
ders das deutsche Volk schuldig geworden ist, wird nicht bezweifelt. Doch auch die humani-
stischen Traditionen sind nicht ungetriibt. Wer wollte die Ideale der Freiheit, Gleichheit und
Geschwisterlichkeit nur deshalb abwerten, weil im Namen dieser Ideale die franzésische
Revolution die Guillotine zum Dauerwerk zwang und den franzosischen Adel und Klerus aus-
rottete? Lessing, der groBe Lehrer der Toleranz wuBite, dafi die zufélligen Geschichtswahrheiten
nicht ewige Wahrheiten widerlegen. Oder noch einmal anders ausgedriickt: Der Mibrauch
einer Sache hebt deren guten Gebrauch nicht auf, sondern verlangt ihn. Die beste Kritik des
Schlechten bleibt die Tat des Guten.

Bernhard v. Issendorff, Studienleiter
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BERATUNGSTAGE 27. - 29. AUGUST 1996

,Der Seele weiten Raum geben*
Spirituelle Momente in Unterricht und Schulalltag
DIENSTAG, 27.8.96

10.15 Uhr  Einflhrung mit Beispielen,
gemeinsamer Meditation und

Erfahrungsaustausch (Konstanze Muiller-Schwefe)
15.00 Uhr ~ WORKSHOPS

¥ Phantasiereisen (Edith Neumann)

% Stillebungen — Atem (Renate Schlemminger)

% Bewegende Rhythmen (Rosada H. Schultze)

MITTWOCH, 28.8.96
10.15 Uhr ~ WORKSHOPS
% Spirituelle Konfliktbewaltigung -

ein Modell (Konstanze Miller-Schwefe)
% Bewegende Rhythmen (Rosada H. Schulize)
% Stillelibungen — Atem (Renate Schlemminger)
15.00 Uhr ~ WORKSHOPS
% Phantasiereisen (Edith Neumann)
% Erfahrungen entfalten (der neue
Rahmenplan Grundschule) (Anita Miller-Friese)
% Heilsame Rituale (Konstanze Muiller-Schwefe)

DONNERSTAG, 29.8.96
10.15 Uhr ~ WORKSHOPS
% Erfahrungen entfalten (der neue

Rahmenplan Grundschule) (Anita Miller-Friese)
% Spirituelle Konfliktbewaltigung —
ein Modell (Konstanze Muller-Schwefe)

Téglich werden angeboten:
%  9.15 Uhr Neue Medien aus der Ton- und Bildstelle
% 12.15 Uhr Andacht im Kirchraum
% 12.45 Uhr Mittagessen in der Villa
% 14.00 Uhr Offenes Singen im Foyer

auBerdem ganztagig

Méoglichkeiten zur Einzelberatung

Besuch von Bibliothek und Mediothek

Stand des Amtes fiir Mission und Okumene

Ausstellung und Verkauf der Buchhandlung der Stadtmission
Darmstadt

* ¥ ¥ ¥
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FORTBILDUNGSVERANSTALTUNGEN
(Juni — September 1996)
des Religionspéadagogischen Studienzentrums Schonberg

JUNI

14. - 15.
17.-19.
17. - 20.
24, - 26.
28, - 28.

Fortbildungstagung fiir Religionslehrerfinnen und Pfarrer/innen an Beruflichen Schulen

Thema: ,Religionsunterricht in Berufsschulen — Einsichten und Ausblicke”
Bei dieser Tagung wird der Versuch unternommen, den RU in Berufsschulen im Rtickblick zu
bilanzieren und Perspektiven fir die ndchsten Jahre zu entwickeln. Grundlage ist die jetzt im
Religionspddagogischen Studienzentrum Schonberg vorgelegte Einschétzung der gegenwadrtigen
Situation und der weiteren Entwickiung®.

Leitung: Manfred Kopp / Dr. Andreas Eitz

Fortbildungstagung fiir Pfarrer/innen und Gemeindepadagog/innen sowie Haupt- und
Ehrenamtiliche im KU

Thema: ,Planung der Konfirmandenarbeit 1996/97*

Leitung: Jérg M. Reich

Einflihrungsseminar flir Pfarrerinnen und Pfarrer im Gestellungsvertrag fiir Religionsunterricht
Leitung: Manfred Kopp

Fortblildungstagung fiir Religionstehrerfinnen und Pfarrerfinnen — schulartlibergreifend —

Thema: ,Jesus als Medium in den Medien®
Ein Medienseminar zum Thema ,Jesus“ Wir nehmen die ganz unterschiedlichen filmischen
Interpretationsformen wahr und wollen sie auf ihre Wirkung und damit ihre Einsatzméglichkeiten
hin gewichten.

Leitung: Dr. Ernst-August Kiichler / Bernd Durst

Bevollmachtigungstagung flr Teilnehmer/innen des Weiterbildungskurses Evangelléche Religion
Primarstufe

(geschlossener Kreis)

Leitung:  Dr. Anita Mller-Friese

JULI

10. - 11,

19, - 24,

Studienzirkelleiter/innen — Konferenz

des Weiterbildungskurses Evangelische Religion Sekundarstufe | / Berufliche Schulen
(geschlossener Kreis)

leitung: Walter Gerhardt

Ferlen-Seminar fiir Religlonslehrer/innen und Pfarrer/innen — schulartiibergreifend

Thema: ,Zugédnge zur ,Multi-Situation’ im religidsen und kulturellen Bereich*
Zu Beginn der Ferienzeit wollen wir Moglichkeiten erdffnen, kulturelle und religidse Formen, aus
denen die Kinder und Jugendiichen unseres Schulalitags kommen, kennenzulernen und damit
Schritte zum Verstdndnis der Werte anderer Orientierungen zu geben.

Leitung: Dr. Ernst-August Kichler / Dr. Jirgen Miksch

AUGUST

27,29,

BERATUNGSTAGE zum SCHULJAHRESBEGINN 1996/97

Thema: ,Der Seele weiten Raum geben — Spirituelle Momente in Unterricht und Schulalltag”
Mit dem Thema dieser Beratungstage wollen wir die Bedeutung spiritueller Momente im
Schulalitag hervorheben.

Das ausfiihrliche Angebot fiir die drei Tage finden Sie auf Seite 40!

Leitung: Die Dozentinnen und Dozenten des RPZ Schénberg




Schonberger Hefte — Postvertriebsstiick
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Abs.: Spener Verlagsbuchhandiung GmbH
Postfach 100747 — 60007 Frankfurt/Main

SEPTEMBER

10. —12. Fortbildungstagung fiir Lehrer/finnen an Lernhilfeschulen, die keinen RU erteilen
Thema: ,Die Religion meiner Kinder"
Multikufturell und multireligids — so ist die Schule fur Lernhilfe. Nirgends anders werden Kinder so
unterschiedlicher Religionszugehdrigkeit unterrichtet wie hier. Was wissen wir als Unterrichtende
tiber die ,Religion* der Schiilerinnen und Schiler? Wie kann Unterricht auf die Vielfalt reagieren?
Leitung:  Dr. Anita MUller-Friese

20. — 21, Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen an Beruflichen Schulen

Thema: Religionspédagogische Werkstatt:
+Sprache der Téne — Sprache des Korpers —
Musik und Bewegung im RU"
Eine Werkslatt hat Experimentiercharakter, deshalb ist das Angebot nicht durchgeplant. Es ist
noch offen, ob sie mehr zur eigenen Bewegungserfahrung oder mehr zum analysierenden und mit-
voliziehenden Wahrnehmen sékularer und kiassich-biblischer Religion in der Musik der Jugend-
musikszene dienen soll. Das hdngt nicht nur von den ‘Machern’, sondern vor allem von der Ent-
scheidung der Teilnehmenden ab. Musikberatung durch junge Leute!

Leitung: Dr. Harmjan Dam / Dr. Andreas Eitz

23. — 25, Fortbildungstagung flir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen an Hauptschulen
Thema: ,Religiése Vorstellungen bei Hauptschilerinnen und -schilern®
Leitung: Jens Feld

30.09. ~ Konferenz der Fachleiter/innen und Kontaktlehrer/innen an Gesamtschulen
02.10. Leitung:  Walter Gerhardt / Thomas Bruinier
ort: KIFAS, Kassel

Anfragen und Anmeldungen (auBer **) sind an das Religionspadagogische Studienzentrum der EKHN, Im Brihi 30,
61476 Kronberg/Ts., zu richten. Anmeldebestitigungen werden nicht mehr verschickt. hre Anmeldung gilt ais an-
genommen, sofern Sie von uns keine gegenteilige Nachricht erhalten. Einige Tage vor Tagungsbeginn senden wir ihnen
in der Regel ein ausfiihrliches Programm zu.

**) Anmelduhgen von Lehrer/innen fir HILF-Lehrgénge sind bitte direkt an das Hessische Institut fir Lehrer-
fortbildung / HILF, Rothwestener Str. 2-14, 34233 Fuldatal zu richten. Anmeldungen von Pfarrer/innen bitte an
die Kirchenverwaltung der EKHN, Referat Personalforderung, 64276 Darmstadt, und eine Benachrichtigung
Uber die Anmeldung an das RPZ Schénberg.

Die angegebenen Zielgruppen sollen lediglich die Orientierung erleichtern. Hautig wird es nach Anfrage mdglich sein,
daB am Thema interessierte Lehrer/innen und Pfarrer/innen aus anderen Schularten, Schulstufen und/oder Propstei-
bereichen an der jeweiligen Fortbildungstagung teilnehmen kénnen.

Telefonnummer: 06173-9265-0
Durchwahl TAGUNGSORGANISATION: 06173-9265-135
Telefax: 06173-9265-190




