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Christenlehre und Religionsunterricht ?

Welches Kirchenbild pragt die gegenwartige
Auseinandersetzung in den neuen Bundesliandern

Heinrich Frickel

Bei kaum einem anderen Thema hat das
Zusammenwachsen der Menschen aus
Ost und West im Bereich der deutschen
evangelischen Kirchen so deutliche und
auch tiefgreifende Spannungen erken-
nen lassen wie in der Frage nach der zu-
kiinftigen Stellung der Christenlehre
und des Religionsunterrichts. Es soll
hier nicht noch einmal {iber politische
und rechtliche Aspekte der Ubernahme
von Artikeln des Grundgesetzes und ent-
sprechender Passagen des Einigungsver-
trages, auch nicht Gber die zu erwarten-
den Regelungen der neuen Landesverfas-
sungen nachgedacht oder spekuliert
werden. Auch sollen nicht Vorziige der
eigenen und Nachteile der Erfahrungen
und Positionen anderer beschrieben wer-
den, zumal wir letztlich zu wenig vonein-
ander wissen, um sachgeméB urteilen zu
koénnen. Es fillt schwer, tiberhaupt Stel-
lung zu nehmen, weil jede AuBerung —
das zeigen Erfahrungen der jlingsten
Zeit — auch als Einmischung oder Bes-
serwisserei charakterisiert oder emp-
funden werden kann. Wir nehmen uns
aber — glaube ich — nur ernst, wenn wir
uns zu dem verhalten, was in Voten, Ver-
lautbarungen, Beschliissen und Texten
zum Thema O6ffentlich in diesem Jahr
gesagt worden ist. Ich habe eine Reihe
von kritischen Ruckfragen, vor allem an
theologische Positionen, die sich dhnlich
in den meisten Stellungnahmen finden.

1. Die Diskussion {iber Christenlehre
und Religionsunterricht im Bereich der
Kirchen in der ehemaligen DDR ist zu-
meist immer noch stark vom Entweder
— Oder gepragt. Es scheint um die Alter-
native Christenlehre oder Religionsun-
terricht zu gehen, um die Abldsung des
einen durch das andere. Beides neben —
und miteinander ist vielen — und zwar
nicht nur aus realpragmatischen Griin-
den — kaum vorstellbar. Dabei wird hiu-
fig der weitgehend flachendeckende
Religionsunterricht, dessen kirchliche
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Identitat und Effizienz eher bezweifelt
wird, als eigentliches religionspidagogi-
sches Handlungsfeld der evangelischen
Kirchen in den Lé&ndern der bisherigen
Bundesrepublik bezeichnet. Das ent-
spricht nicht der Realitdt! Auch hier ge-
schah und geschieht verkiindigendes —
katechetisches Handeln immer sowohl
in der vielfdltigen Arbeit mit Kindern
und Jugendlichen in den Kirchenge-
meinden (Kindergottesdienst, Kinder-
kreise, Kindertagesstitten, Kinderfrei-
zeiten, Kinderkirchentage, Konfirman-
denarbeit, Jugendgottesdienste, Jugend-
kreise, Jugendfahrten usw.) sowie in
Kirchenkreisen und auf Landeskirchen-
ebene als auch im Religionsunterricht in
den Schulen (kognitive, emotionale,
pragmatische Lernebenen sind konstitu-
tiv auch flir dieses Unterrichtsgesche-
hen). Es geht um kein Entweder — Oder,
sondern um ein Sowohl — als auch! Jeder
Ort dieses kirchlichen Handelns enthélt
spezifische und chancenreiche Realita-
ten flir gemeinsames Leben, Glauben
und Lernen.

2. Die Erfahrung, Uberzeugung oder
auch Behauptung, daff Kinder und Ju-
gendliche nur,,in der Begleitung der Ge-
metnde das Evangelium als befreiendes
und orientierendes Angebot erfahren‘
konnen, ist dann falsch, wenn

a) mit der Gemeinde nur die Ortsge-
meinde, nicht aber auch die Kirche als
Ganze gemeint ist, die unterschiedli-
che Begegnungen zwischen Wort und
Glaube anbietet und ermdéglicht, zu-
gleich aber auch das Evangelium kon-
kret in Lebenssituationen von Men-
schen auBerhalb bestehender Ge-
meinden hineinzuvermitteln sucht,

b) die Gemeinde als einzige Gemein-
schaft, in, mit und unter der Gott am
Menschen handelt, verstanden wird,
ohne Gottes Handeln und Wirken an
jedem Menschen und an jeder mensch-
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lichen Gemeinschaft im Glauben zu
erwarten und zu erfahren,

¢) dadurch die Entstehung des Glau-
bens in der direkten Begegnung mit
der Bibel und der christlichen Tradi-
tion auch auBerhalb eines konkre-
ten Gemeindebezuges ausgeschlossen
wirde.

3. Der Lebensraum ,,Gemeinde' wird
idealisiert und zugleich verengt, wenn er
als repressionsfreier oder gar freizeit-
ortentierter Raum als besonders ange-
messener Lebensbereich fiir den Jugend-
lichen gesehen wird, dem andere Lebens-
rédume als Obligations- und Leistungsfel-
der? (wie etwa Schule, Betrieb, Politik)
gegenlbergestellt bzw. tendenziell nach-
geordnet werden. Dem kann so nicht zu-
gestimmt werden, weil

a) das ganze Leben des Kindes und Ju-
gendlichen, das vielen ILebensberei-
chen angehort und zugehort, als Ein-
heit und unaufléslicher Lebenszusam-
menhang ernstgenommen werden
mub,

b) Giber andere Lebensrdume, auch Uber
den der christlichen Gemeinde zu
schablonenhaft und damit inaddquat
geurteilt wird, und

¢) das in solchen Beurteilungen enthal-
tene Menschenbild den Menschen hu-
maneren und weniger humanen Exi-
stenzweisen zuzuordnen versucht, oh-
ne die Ganzheit des ,,simul iustus et
peccator!’, das flir den Menschen als
Gesamtpersénlichkeit gilt, konkret
und real durchzubuchstabieren.

4. Die Aussage ,,Glauben — Lernen —
Leben ist ein Zusammenhang, der
das Miteinander der Kirchengemeinde
braucht*® erweist sich dann als unzu-
lassige Verengung, wenn darin die Ge-
meinde nur als das jeweilige Gemein-
schaftsmodell einer Einzelgemeinde ver-
standen wird, nicht aber die Weite der
Kirche im Blick ist, in der auch dem, der
bestimmte Gemeinschaftserfahrungen
in Kirchengemeinden nicht machen will
oder kann, unterschiedliche Mdglichkei-
ten der Begegnung mit dem Evangelium
erdffnet werden.

5. Eine in unterschiedlichen Diskus-
sionsbeitrigen und kirchlichen Stellung-

nahmen immer wiederkehrende Grund-
aussage lautet: ,,Die Begleitung und Un-
terweisung der Kinder und Jugendli-
chen, ihrer Eltern und Familien ist Teil
des Verkiindigungsauftrages der Ge-
meinde. Die christliche Gemeinde ist der
authentische und unaustauschbare Ort
des Miteinander — Glauben — Ler-
nens.*4 In ihrer AusschlieBlichkeit ver-
leiht eine solche Aussage der Gemeinde
geradezu einen heilsnotwendigen Sta-
tus, der iiber das in der Bibel bezeug-
te Gemeindeverstindnis hinausgeht, in-
dem

a) einerseits der reale Lebensraum einer
menschlichen Gemeinschaft, sei es
aus utopisch-eschatologischer, sei es
aus ethisch-moralischer Motivation
aus dem  Gesamtzusammenhang
menschlicher Lebensgemeinschaften,
in die Gott uns hineinstellt, herausi-
soliert werden soll,

andererseits neben den bisherigen
Kennzeichen der Kirche (CA VII ,,Est
autem ecclesia congregatio sancto-
rum, in qua evangelium pure docetur
et recte administrantur sacramenta‘’;
dazu CA VIII!) nun auch Gemein-
schaftserfahrungen und -formen einer
konkreten Kirchgemeinde selbst den
Charakter der Identitadtserfahrung
wahrer Kirche zugesprochen erhal-
ten.

b

~

6. Gemeinschaft in der Kirche ist wich-
tig. Wo sonst sollten Christen ihre Glau-
bens- und Lebenserfahrungen austau-
schen? Wo sonst kénnen Menschen den
Raum finden, in dem sie ungeschiitzt zur
Sprache bringen koénnen, was sie be-
wegt? Gerade deshalb ist es wichtig, dal
kirchliche Gemeinschaft sich nicht zu-
erst als gelungene Parafamilie oder Pa-
ragesellschaft versteht, sondern als Ort,
wo in der Wort- und Sakramentsgemein-
schaft Gott mit Menschen und Menschen
mit Gott kommunizieren. Daraus ge-
winnt sie ihre Qualitédt und darin be-
wahrt sie ihre eigene Vertrauenswiirdig-
keit und Kompetenz fiir Menschen. Des-
halb sollte eine Vielzahl von Gemein-
schaftsformen méglich bleiben. Dazu ge-
horen auch Christenlehre und Religions-
unterricht!® Das eine zugunsten des an-
deren aufzugeben, wiirde die Identifika-
tion des Wesens der Kirche mit einer
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einzigen Gemeinschaftsstruktur bedeu-
ten.

Die Ubernahme und Anwendung escha-
tologischer Bilder von Gemeinschaft
auf gegenwirtige Gruppenstrukturen in
der Kirche ist triigerisch, gerade wenn
damit Gegenmodelle gegen miBllingen-
de Gemeinschaftsstrukturen in Familie
und Gesellschaft aufgerichtet werden.
Gefahrlich ist ein solches Modell aber
vor allem, weil eine Kommunikation der
Wiedergeborenen leicht das ,,simul
iustus et peccator‘’ vergifit, unter dem
auch der Glaubende um Gottes willen in
diesem Aon bleibt. Das wird exempla-
risch sogar schon am JUngerkreis Jesu
deutlich, in dem der Gemeinschaftssinn
wenig entwickelt war und der seine Le-
bensberechtigung allein in der Aufnah-
me und Weitergabe des an Jesus Christus
offenbaren Evangeliums Gottes hatte.
Die Jinger erfahren immer neu und an-
ders, nicht daB Gott an ihrer kleinen Ge-
meinschaft handelt, sondern daB} er
,,drauflen‘‘ in der Welt an Menschen Wun-
der wirkt. Aufgabe dieses Kreises wie
auch jeder christlichen Gemeinschaft,
Gemeinde und Kirche ist es, sich selbst
von Jesus Christus immer wieder befrei-
en zu lassen zum Hineingehen in die
Welt, um dort die Liebe Gottes zum Men-
schen zu bezeugen. Menschen miissen
spUren kénnen, daB Gott die Christen
zur Gemeinschaftsfahigkeit, zum Prak-
tizieren von Gemeinschaft in bestehen-
den, oft komplexen und schwierigen
Kommunikationsbereichen in Partner-
schaft, Ehe, Familie, Betrieb und Beruf,
Gesellschaft stets neu befihigt. Die Ge-
meinschaft der Gemeinde ist der Ort, wo
Christen auf dem Wege ihre Erfahrungen
einbringen, sie miteinander sub specie
Dei austauschen und vor Gott bringen,
gemeinsam aus dem Evangelium von Je-
sus Christus in Wort und Sakrament
neue Kraft, neuen Glauben, neue Liebe
gewinnen, um so wieder neu in den Be-
reich der alltéglichen Erfahrungen zu ge-
hen, wo Gott ihr Zeugnis erwartet und
wo er auch heute seine Wunder an ,,Gott-
losen* tut. In diesen Lebensrhythmus ist
die Kirche organisch integriert, ihn darf
sie nicht verlassen, sonst droht sie zur
geschlossenen Gesellschaft zu werden,
die sich der Préisenz Gottes in der Welt
und dem schwierigen Auftrag, die Ge-
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genwart der Liebe Gottes in dieser ,,gott-
losen‘‘ Welt Menschen zu bezeugen, ent-
zieht. Die in kirchlichen Kreisen biswei-
len begegnende Gleichung Gemeindena-
he — Staatsferne, von der aus auch Ur-
teile (iber Christenlehre und Religion-
sunterricht gefdllt werden, ist ekklesio-
logisch m.E. nicht haltbar.

Die Auseinandersetzungen um Christen-
lehre und Religionsunterricht in den
Kirchen auf dem Gebiet der neuen (und
alten) Bundesldnder haben unterschied-
liche Motivationen und Grilinde, sie le-
ben sicher auch von offenen oder verbor-
genen Angsten, Unterstellungen, Inter-
essen und Sorgen. Wichtiger aber ist,
dab wir offen miteinander Uiber die rea-
len Erfahrungen des Lebens in Gemein-
den und Schulen, vor allem aber tiber
unser theologisches Kirchen- und Welt-
verstdndnis sprechen. Das haben wir
frilher auch schon getan, jetzt aber
zwingt uns unsere gemeinsame Zukunft
zum neuen Umgang miteinander. Wir
bringen alle unsere Erfahrungen mit,
keiner kann sie ablegen, sie gehoren zu
unserer Identitdt, und doch — das Evan-
gelium befreit uns, Neues zu entdecken
fir die Menschen und fir die Welt, die
Gott liebt. In der offenen Zuwendung zu-
einander und zur neuen geschichtlichen
Situation erweisen wir uns als Kirche.

Anmerkungen

1) Die Christenlehre 1977/H. 1-2, Sonder-
druck, S. 1 f; dq_zu: E. Schwerin, Kein Not-
programm, in: Ubergénge 4/90, S. 157

2) E. Schwerin, ebda. S. 161; dazu auch: G.
Richter, Wer entscheidet Gber unsere Chri-
stenlehre?, in: Glaube und Heimat v. 2. 9. 90

3) G. Doyé, Recht auf Religionsunterricht in
der Schule?, in: Deutsche Lehrerzeitung —
1990, Nr. 30, 4. Juliausgabe, S. 10

4) E. Schwerin, Christenlehre in der Schule
oder in der Gemeinde?, in: Mecklenburgi-
sche Kirchenzeitung, 5. 8. 90; dazu auch
D. Reiher, Brauchen wir katechetische
Mitarbeiter? in: Die Christenlehre 7/1990,
S. 195 ff

5) vgl. dazu R. Degen, Von der Christenlehre
zum Religionsunterricht?, in: Potsdamer
Kirche v. 8. 7. 90.




Implizite Gottesvorstellungen in
naturwissenschaftlichen Weltmodellen

Wolfgang Achtner

Der folgende Artikel méchte eine Orien-
tierungshilfe flir Religionslehrer in der
gymnasialen Oberstufe geben, die sich
in ihren Kursen um einen Dialog zwi-
schen Naturwissenschaft und Religion
bemiihen oder einen solchen anstreben.
Ein solcher Dialog scheint mir aus meh-
reren Griinden winschenswert und not-
wendig. Sicher werden naturwissen-
schaftliche Weltdeutungen und deren
praktische Nutzanwendung uns auch in
Zukunft trotz der ILegitimationskrise
der Naturwissenschaft durch die ¢kolo-
gische Krise intellektuell und existen-
tiell herausfordern. Dazu kommt, daf in
letzter Zeit verstdrkt Physiker durch
entsprechende Publikationen Einfluf
auf die religiose Weltdeutung und Le-
bensgestaltung nehmen. Diese Deutun-
gen konnen im einzelnen sehr unter-
schiedlich aussehen, auch wenn die glei-
chen physikalischen Theorien bzw. For-
schungsergebnisse zugrunde gelegt wer-
den. Exemplarisch seien hier F. Capra
mit seiner mystischen, P. Davies mit sei-
ner deistischen und S. Hawking durch
seine agnostische Weltdeutung genannt.
Theologen begegnen diesen Dialogange-
boten bzw. den dort vertretenen philo-
sophisch-religitsen Positionen entweder
mit Neutralitat, bzw. einer gewissen
Hilflosigkeit, wenn sie sich aufgrund
der wissenschaftlichen Einkleidung die-
ser Werke und ihrer eigenen oft unzurei-
chenden Ausbildung in diesem Bereich
flir eine angemessene Beurteilung fir
nicht kompetent halten, auch wenn die
religiose Grundmotivation bei den ge-
nannten Autoren offen zutage liegt.

Das Feld der philosophisch-religidsen
Auseinandersetzung, besonders mit der
Vielfalt der kosmologischen Modelle der
modernen Physik, ist weitgehend unbe-
stellt geblieben, seit die von Karl Barth
propagierte Indifferenz des christlichen
Glaubens gegenliber einer spezifischen
Kosmologie unter Theologen meinungs-
bildend geworden ist. Karl Barth konnte
noch schreiben:

,,Bs entspricht der Beildufigkeit, in der
sich der Glaube, seinem besonderen The-
ma verpflichtet, dem geschoépflichen All
allein zuwenden kann, daf} sein Verhilt-
nis zu den kosmologischen Vorausset-
zungen und Konsequenzen seines Zeug-
nisses und Bekenntnisses immer nur ein
hochst unverbindliches sein konnte und
sein kann‘‘?,

Beziiglich eines wirklichen Dialogs Uiber
die philosophisch-religiésen Wurzeln
und Implikationen der modernen Physik
hat diese barthsche Weichenstellung
verheerende Konsequenzen gehabt. Die
nach dem II. Weltkrieg einsetzenden
,,Gottinger - Physiker - Theologen Ge-
sprache, die von 1948 bis 1957 stattfan-
den, wurden trotz mehrfacher Einladung
von Karl Barth gemieden und hatten kei-
ne bleibenden Auswirkungen auf die
theologische Entwicklung in Deutsch-
land, so dab die verschiedenen physika-
lischen Kosmologien relativ unvermit-
telt neben dem christlichen Schopfungs-
versténdnis stehen. Es gibt meines Wis-
sens keine moderne Dogmatik, in der in
der Lehre von der Schépfung physikali-
sche Weltmodelle in ihrer Beziehung zum
Schopfungsglauben diskutiert werden.
Selbst in dem 1989 erneut aufgelegten
Buch: ,,Schépfung. Wie die Naturwissen-
schaft fragt — was die Bibel antwortet‘
von Claus Westermann bekommt man be-
zuglich des angesprochenen Problems die
enttduschende Antwort:

,,Binen Zugang zum Schopferglauben
der Bibel bekommen wir Uberhaupt
nicht durch denkendes ErschlieBen, son-
dern allein aus der einfachen, dankba-
ren Freude des Geschopfseins‘‘?. Der
Verzicht indes auf ,,denkendes Erschlie-
Ben‘, mag er auch theologisch fundiert
und praktisch glaubwlrdig gelebt sein,
hat ein geistiges Vakuum entstehen las-
sen, in das die genannten philosophie-
renden Physiker als ‘trendsetter® einge-
drungen sind. Da dieses ,,denkende Er-
schliefen® nicht praktiziert wird, be-
schrinkt sich die Diskussion zwischen
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Theologie und Physik entweder auf den
existentiell-anthropologischen Aspekt
wie eben bei Claus Westermann, oder
auf den ethisch-6kologischen Aspekt
wie bei Glnter Altner. ‘

In diesem Aufsatz soll daher der Versuch
unternommen werden, in einen Dialog in
eben diesen philosophisch-theologischen
Bereich einzutreten und zwar indem ich
der Frage nachgehe: Gibt es in physikali-
schen Weltmodellen implizite Gottesvor-
stellungen und wie verhalten sie sich
zum von Christen geglaubten Schépfer-
gott? Diese Frage moéchte ich bei zwei
groBen Physikern, Isaak Newton und Al-
bert Einstein, diskutieren.

ISAAK NEWTON
Geistesgeschichtliche Lage

Isaak Newton wurde am 4. Januar 1643
(nach dem erst 1752 in England einge-
fiihrten gregorianischen Kalender; nach
dem julianischen Kalender am 24. 12.
1642) in Dorf Woolstorpe in Mitteleng-
land geboren. Die Wirren um Oliver
Cromwells Revolution und das Koénigs-
haus bestimmten die politische Lage.
Die anglikanische Staatskirche, die Pu-
ritaner, und die katholische Minderheit
standen einander gegeniiber. Aullerdem
gibt es einen vom Kontinent importier-
ten Antitrinitarismus. Religitse Fragen
spielen in der persdnlichen Lebensfiih-
rung (strenge Gewissensprifung bei den
Puritanern, Sonntagsheiligung) und im
politischen Leben eine grofie Rolle. Un-
ter Oliver Cromwells ,,Parlament der
Heiligen** wird 1653 der letzte Versuch
~ unternommen, die gesamte politische
Lebensgestaltung religiésen Grundsét-
zen unterzuordnen, Gleichzeitig bliiht
auf dem Kontinent die Renaissance, die
mit ihrer Wiederentdeckung der philoso-
phischen Antike von Henry More der In-
sel vermittelt wird. Auch mystisch-
kabbalistisches Schrifttum bliht. 1650
stirbt René Descartes, der Vater der Phi-
losophie der modernen Naturwissen-
schaft. In dieser Zeit vielfdltiger geisti-
ger Umbriiche muf} Isaak Newton seinen
Weg finden.

Isaak Newton ist Protestant. Als Stu-
dent am Trinity College in Cambridge,
in das er 1660/61 eintritt, erwirbt er sich
eine umfassende mathematisch-natur-
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wissenschaftliche, philosophische und
auch theclogische Bildung. In seinem
Hauptwerk, der 1686 der Royal Society
(1662 gegriindet) vorgestellten ,,Philo-
sophiae naturalis principia mathemati-
ca‘, das die Grundlegung der klassi-
schen Mechanik enth#lt, gehen diese drei
geistigen Stringe, wie schon im Titel an-
gedeutet, eine innere Verbindung ein.
Wie sieht diese aus? Welche Gottes-
vorstellung ist hier leitend und aus wel-
chen religiésen und philosophischen
Quellen speist sie sich? Dal hinter sei-
nem Werk eine religidse Motivation
steht, scheint mir unbezweifelbar,
schreibt doch Isaak Newton selbst in
einem Brief an Bentley:

,,Als ich meine Abhandlung tber mein
System schrieb, da dachte ich an solche
Prinzipien, die Menschen zum Glauben
an eine Gottheit zu fithren vermdchten.
Nichts kann mir gréfere Freude machen,
als mein Werk in dieser Hinsicht hilf-
reich zu finden‘‘?.

Die verschiedenen Aspekte der ,,Gott-
heit‘* Isaak Newtons mdchte ich nun dar-
stellen,

Gott und Raum

Isaak Newton lebt in einer Zeit, in der
die letzten Eierschalen des ptoleméi-
schen Geozentrismus zerschlagen wer-
den. Im Jahre 1600 endet Giordano Bru-
no, der religiés-mystische Schwérmer, in
Rom auf dem Scheiterhaufen, weil er die
Unendlichkeit der Welt und die Unend-
lichkeit des Raumes lehrte. 1630 stirbt
Johannes Kepler, der das kopernikani-
sche Weltbild durch die Entdeckung der
elliptischen Umlaufsform der Planeten
entscheidend verbessert. 1642 stirbt Ga-
lileo Galilei, der das neue Weltsystem
popularisiert und den Konflikt mit der
katholischen Kirche herbeiftihrt. Die Er-
schlieBung des Raumes scheint das reli-
giése Urerlebnis dieser Epoche gewesen
zu sein. In Isaak Newton, als einer der
Begriinder der Optik ein Augenmensch,
kulminiert dieses neue Gefiihl der Un-
endlichkeit des Raumes. Bei ihm enthalt
es einen wissenschaftlichen Unterbau
und eine religiése Dignitét. Schon Gior-
dano Bruno hatte am 2. Juni 1592 vor
dem Inquisitionsgericht in Venedig er-
klart:




,,1ch halte das Weltall fiir unendlich als
Schoépfung einer unendlichen goéttlichen
Allmacht, weil ich es der géttlichen All-
macht und Gite fir unwirdig halte, dah
sie eine endliche Welt erschaffen hitte,
wenn sie noch neben dieser Welt eine an-
dere und unzdhlige andere schaffen
konnte. So habe ich denn erklart, daB es
unzihlige Welten gibt &hnlich dieser
Erde**4,

Im Kreis der anitkisierenden Renaissan-
cephilosophen wird dieses Unendlich-
keitsgefithl mehr und mehr auf den drei-
dimensionalen Raum ibertragen. So
kann der italienische Neuplatoniker Pa-
trizzi schreiben:

,,Der Raum existiert also ganz in sich
und durch sich, er besteht daher immer
durch sich und in sich; und er bewegt
sich niemals, noch &ndert er Wesen oder
Ort, weder teilweise noch im ganzen‘‘s.

Mit diesen ungedeuteten neuplatoni-
schen Raumvorstellungen wurde Isaak
Newton durch Vermittlung seines Leh-
rers Henry More, einem der profilierte-
sten Cambridge Platonists, bekannt. Da-
neben gab es noch eine andere Quelle,
aus der Isaak Newton bei der Herausbil-
dung seiner Gottesvorstellung geschoépft
haben diurfte. Als er nadmlich 1675 zum
anglikanischen Geistlichen geweiht wer-
den sollte, wurde, wie damals ublich,
von ihm erwartet, daB er einen Eid auf
die Trinitdt schworen sollte. Um sich
Klarheit tber ihre Bedeutung zu ver-
schaffen, betrieb er ein umfangreiches
Studium der Kirchenviter. Besonders
der Streit zwischen Athanasius und Ari-
us um die Bedeutung des ,,Homoousios**
interessierte ihn. Aber auch andere Kir-
chenvéter studierte er. Insbesondere bei
Clemens von Alexandrien fand er eine
fhnliche Beziehung zwischen Gott und
Raum wie viel spéter bei Patrizzi. So
schreibt Clemens von Alexandrien:

,,Nicht geteilt, nicht getrennt, sich nicht
bewegend von Ort zu Ort, in keiner Wei-
se eingegrenzt, aber Uberall und jeder-
zeit existierend. Ganz Geist, ganz véater-
liches Licht, ganz Auge, alles sehend, al-
les horend, alles wissend, jede Kraft
prifend durch seine Kraft*‘s,

Als dritte Quelle seiner Vorstellungen
von der Beziehung Gottes zum Raum las-
sen sich biblische Belege sowie einige
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Werke antiker Schriftsteller identifizie-
ren. In diesem Sinne schreibt Newton:

,,Gott ist ein und derselbe Gott, immer
und tiberall. Er ist allgegenwértig, nicht
allein kraft seiner Wirkfahigkeit, son-
dern auch durch seine Substanz, denn
Wirkfihigkeit ohne Substanz kann nicht
bestehen. In ihm nur wird die ganze Welt
zusammengehalten und in thm wird sie
bewegt, aber ohne sich gegenseitig in
Mitleidenschaft zu ziehen. Gott erleidet
nichts durch die Bewegung der Korper;
jene erfahren keinen Widerstand auf-
grund der Allgegenwart Gottes.

Dab die Existenz des héchsten Gottes ei-
ne unausweichliche Tatsache ist, ist all-
gemein anerkannt und mit der gleichen
Unausweichlichkeit ist er immer und
tberall“?,

In der mit t markierten Anmerkung
fuhrt Isaak Newton als Beleg fiir diesen
Bezug Gottes zum Raum die unten ge-
nannten antiken Philosophen an, sowie
bekannte biblische Assoziationen wie
z.B. Apg. 17, 271

,»S0 dachten die Alten wie Phytagoras,
bei Cicero ‘Uber die Natur der Gétter,
Buch 1, Thales, Anaxagoras, Virgil, Ge-
orgicon, Buch 4, Vers 220, und Aeeis
Buch 6, Vers 721, Philos zu Beginn der
Allegorien, Buch 1, Atatus zu Beginn der
Phinomene. Ebenso auch die heiligen
Schriften, wie Paulus in Act. XVT1I, 27,28,
Johannes im Evang. XIV,2. Mose in
Deut. IV, 398 X, 14 .. ¥

Freilich identifiziert er nicht den physi-
kalischen Raum mit Gott. ,,Er ist nicht
die ‘Ewigkeit’ und nicht die Unendlich-
keit, sondern er selbst ist ewig und un-
endlich, er ist nicht die ‘Zeit* und der
‘Raum, sondern er selbst wahrt und ist
da. Er wahrt immer und ist allgegenwér-
tig; und dadurch, daB er immer und
tiberall ist, bringt er den Raum und die
Zeit zum Sein‘‘%.

Wie aus dem letzten Zitat hervorgeht,
unterscheidet Isaak Newton noch einmal
zwischen dem Raum und der Zeit und de-
ren unriumlicher und unzeitlicher, oder
auch allrAumlicher oder allzeitlicher
Hervorbringung. Diese Differenzierung
ist wichtig fliir seine in der Physikge-
schichte so bedeutungsvoll und kontro-
vers diskutierte Unterscheidung zwi-
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schen absolutem Raum und relativem
Raum und absoluter Zeit und relativer
Zeit. In seiner ‘Philosophiae naturalis
principia mathematica‘ definiert er sei-
ne beiden Axiome hinsichtlich des Rau-
mes und der Zeit, die zweihundert Jahre
zu den unerschiitterlichen Fundamenten
der klassischen Physik zéhlten:

,,I. Der absolute Raum, der aufgrund
seiner Natur ohne Beziehung zu irgend-
etwas auber ihm existiert, bleibt sich
immer gleich und unbeweglich.

Der relative Raum ist dessen Mal} oder
ein beliebiger veranderlicher Ausschnitt
daraus, welcher von unseren Sinnen
durch seine Lage in Beziehung auf Kor-
per bestimmt wird, mit dem gemeinhin
anstelle des unbeweglichen Raumes ge-
arbeitet wird‘ ‘10,

Analog ist seine Definition der Zeit:

,,Die absolute, wirkliche und mathema-
tische Zeit flieBt in sich und ihrer Natur
gleichférmig, ohne Beziehung zu irgend-
etwas auBerhalb ihrer Liegenden und
man nennt sie mit einer anderen Be-
zeichnung ,,Dauer‘’. Die relative Zeit, die
unmittelbar sinnlich wahrnehmbare
und landlaufig so genannte, ist ein belie-
biges, sinnlich wahrnehmbares dufleres
MaB der Dauer, aus der Bewegung ge-
wonnen (sei es ein genaues oder un-
gleichméRiges), welches man gemeinhin
anstelle der wahren Zeit beniitzt, wie
Stunde, Tag, Monat, Jahr*'

Die Rétselhaftigkeit dieser Lehre vom
absoluten Raum und der absoluten Zeit
ist oft bemerkt worden. An einer Stelle
scheint Isaak Newton auch den absolu-
ten Raum mit der Allgegenwart Gottes
zu identifizieren und den relativen
Raum als das Medium fiir die Wahrneh-
mung Gottes:

,»+ .. wird es nicht aus den Naturerschei-
nungen offenbar, daf} es ein unkérper-
liches, lebendiges, intelligentes und all-
gegenwirtiges Wesen geben mub, wel-
ches im unendlichen Raume, gleichsam
seinem Empfindungsorgane aller Dinge
in ihrem Innersten durchschaut und sie
in unmittelbarer Gegenwart vollig be-
greift 1,

Ist es nicht naheliegend anzunehmen,
daB seine Gottesvorstellung als religitése
Urintuition bei seiner Raum-Zeit-Lehre
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Pate gestanden hat? Ist diese religidse
Ergriffenheit nicht das Primére, die phy-
sikalische Ausarbeitung das Sekundére?
Eines fillt bei dieser Gottesvorstellung
auf: Gott wird von Isaak Newton vollig
transzendent gedacht. Es gibt eigentlich
keinen Kontakt zwischen diesem Gott,
der Welt und dem Menschen. Umso inter-
essanter dlirfte es sein, der Frage nach-
zugehen, ob — und wenn ja — wie sich
Isaak Newton angesichts dieser Gottes-
vorstellung dessen Beziehung zur Welt
vorstellt.

Gott und Ordnung

Tatséchlich denkt sich Isaak Newton die
Bezichung Gottes zur Welt vor allem in
der Art eines Ordnungsstifters.

,,Dieses uns sichtbare, héchst erlesene
Geflige von Sonne, Planeten und Kome-
ten konnte allein durch den RatschluB
und unter der Herrschaft eines intelli-
genten und michtigen und wahrhaft sei-
enden Wesens entstehen‘ ‘12,

Wiederum in einem Brief an Bentley'®
schreibt er Gott auch die Aktivitat zu,
den Planeten des Sonnensystems ihren
urspriinglichen Impuls vermittelt zu ha-
ben:

,,Gravity may pot the planets into mo-
tion, but without the devine power it
could never pot them into such a circula-
ting motion as they have about the sun;
and therefore, for this as well for other
reasons, I am compelled to ascribe the
frame oft this system to an intelligent
Agent ‘14,

Freilich erschopft sich die Aktivitat Got-
tes nicht darin, die Planeten in ihr Gefi-
ge gebracht zu haben. Er muf} auch dafiir
sorgen, daB dieses Geflige erhalten
bleibt. Denn aus seiner eigenen Gravita-
tionstheorie ergibt sich, daB die im Uni-
versum befindlichen Massen sich alle an-
ziehen und irgendwann ineinander stir-
zen miilBten. Isaak Newton 16st dieses an
sich physikalische Problem durch einen
Rickgriff auf die schopferische Aktivi-
tat Gottes.

,,Und damit die Systeme der Fixsterne
nicht durch ihre Schwere wechselseitig
ineinander stiirzen, diirfte er dieselben
in eine ungeheure Entfernung voneinan-
der gestellt haben ‘19,




Gott als Ordnungsstifter bringt also zum
einen die kosmischen Ordnungen ins Da-
sein und sorgt zum anderen auch dafiir,
daf diese kosmische Ordnung erhalten
bleibt.

Bedenkt man diesen Sachverhalt, so
fallt auf, dall zwei wesentliche Dimen-
sionen des christlichen Gottesverstind-
nisses in diesem Kontext nicht auftreten.
Weder kommt es zu einer wirklichen Be-
ziehung zwischen Gott und Welt, wie sie
die Inkarnation verbiirgt, noch hat die-
ser physikalische Gott irgendeine Bezie-
hung zur menschlichen Geschichte. In-
wieweit diese Dimension des christ-
lichen Gottesverstindnisses fiir Isaak
Newton eine Bedeutung hatte, mubte
eine Gegenprobe bei seinem Christus-
verstindnis zeigen.

Gott und Christus

Wie bereits erwédhnt, beschiftigte Isaak
Newton sich ausfiihrlich mit dem ariani-
schen Streit, als es im Kontext der ent-
stehenden Trinitdtslehre darum ging,
das Verhéltnis des Sohnes zum Vater an-
gemessen theologisch auszusagen. Wah-
rend Arius lehrte, Christus sei ein Ge-
schopf Gottes, wenn auch sein hochstes,
und daher Gott héchstens dhnlich (ho-
moios) und subordiniert, lehrte sein Ge-
genspieler Athanasius die Wesensgleich-
heit Christi mit Gott (homoousios). Aus
soteriologischem Interesse ging es Atha-
nasius darum, die enge Beziehung zwi-
schen Gott, Menschen und Welt, vermit-
telt durch Christus, sicherzustellen. Es
ist nun duferst interessant zu sehen, dah
Isaak Newton sich in seinen ausfiihrli-
chen Studien zu diesem Streit auf die
Seite der kirchengeschichtlich unterle-
genen Arianer schlug. Dies hatte sogar
zur Konsequenz, daB er den Eid auf die
Trinitat verweigerte und damit das Risi-
ko einging, seine Stellung als ,,mayor
fellow‘ an der Universitdt Cambridge zu
verlieren. Vermutlich auf Intervention
seines Lehrers Barrow erhielt er konig-
lichen Dispens und durfte bleiben. Es
scheint, daf sich in diesem Kontext sein
transzendentes Gottesverstdndnis wvoll
auswirkte und ihn im Sinne des Arius
dazu fihrt, die Menschwerdung Gottes
abzulehnen. Gott und Welt bleiben ein-
ander fremd. Isaak Newton bekennt sich

sogar expressis verbis zur arianischen
Christologie, die er vermutlich in den
Jahren 1672—75 in zwolf Punkten no-
tiert1e:;

,,1. The (word) God is no where in y®©
scriptures used to signify more then one
of the three persons at once'‘ 1"

Besonders deutlich kommt die ariani-
sche Christologie in Punkt vier zum Aus-
druck:

,.When, after some haeretiques had ta-
ken Christ for a meare man & others for
the supreme God, st John in his Gospel
indeavoured to state his nature so yt men
might have from thence a right appre-
hension of him & avoyd those haeresies
& to that end calls him y© word of logos:
we must suppose that he intended that
terme in y€ same sence that it was taken
in y© world before he used it when in a li-
ke manner applied to an intelligent
being. For if the apostels had not used
words as they found them how could
they expect to have been rightly under-
stood. Now the term logos befor st John
wrote, was generally used in y© sense of
the Platonists, when applied to an intel-
ligend being, & y€ Arrians understood it
in y© same sence, & therfore theirs is the
true sence of St John*“t®,

So kann einer der Biographen Isaak
Newtons zu folgendem Urteil Giber seine
Christologie kommen:

.+ » Newton had reached back to the pri-
mitive church to resurrect a concept of
Christ as a human body animated by a
divine or semidivine spirit. He rejected
any notion of unity of substance between
God the Father and Christ the Son and
asserted instead what we call ‘monar-
chial unity‘ ‘19,

Halten wir fest: Newtons religitse Ur-
intuition bestand in der Vorstellung ei-
ner fast absoluten Weltjenseitigkeit,
Transzendenz Gottes, die er mit der Vor-
stellung eines absoluten Raumes und ei-
ner absoluten Zeit assoziierte. Gott ist in
dieser rdumlichen und zeitlichen Abso-
lutheit dem Menschen nicht zugénglich,
und auch Gott selbst hélt sich vom Men-
schen fern. Entsprechend fiel seine Chri-
stologie aus. Was ist aus dieser Assozia-
tion zwischen Physik und Theologie ge-
worden?
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ALBERT EINSTEIN

Spezielle und allgemeine
Relatitivitstheorie (SRT, ART),
Krise der Physik Isaak Newtons

Die Entwicklung der SRT und ART muf}
vor dem Hintergrund der Krise der Phy-
sik Isaak Newtons verstanden werden.
Bereits zu Lebzeiten Isaak Newtons hat-
te es erhebliche Auseinandersetzungen
um den Begriff des absoluten Raumes
gegeben. Vor allem der einem philoso-
phischen Idealismus zuneigende engli-
sche Bischof Berkeley (esse est percipii),
der deutsche Philosoph, Mathematiker
und Diplomat Gottfried Wilhelm Leib-
niz und der niederléndische Physiker
Huygens nahmen aus unterschiedlichen
philosophischen und theologischen
Grinden AnstoB an Newtons Vorstel-
lung. Im 19. Jahrhundert verstirkte sich
diese Kritik an Newtons Begriff des ab-
soluten Raumes aus dem Umfeld des er-
starkenden wissenschaftlichen Positi-
vismus. Vor allem Ernst Mach, Physiker
und positivistischer Wissenschaftstheo-
retiker, hat aus dieser philosophischen
Grundeinstellung heraus kritisiert, daB
nur solche physikalischen Begriffe sinn-
voll seien, die man operational definie-
ren kénne. Dies sei aber fiir den absolu-
ten Raum qua Definition nicht méglich,
und deswegen sei es ein sinnloser Be-
griff, den man in der Physik nicht mehr
verwenden solle.2® Auch aus physikali-
scher Perspektive wurde Kritik laut. Als
man nimlich im 19. Jahrhundert den ab-
soluten Raum mit dem postulierten At-
her identifizierte, von dem man annahm,
daB er allem physikalischen Geschehen
zugrunde liegt, meinte man, die Bewe-
gung der Erde gegen den absoluten
Raum messen zu kénnen. Diese im Jahre
1881 und 1887 von den Amerikanern Mor-
ley und Michelson durchgefiihrten Expe-
rimente, die seither vielfach mit grofBter
Prizision wiederholt wurden, verliefen
allesamt ergebnislos. Eine Bewegung
der Erde gegen den Ather konnte nicht
festgestellt werden. So wurde auch von
physikalischer Seite Kritik an Newtons
Raumkonzept laut. Dazu kam, daf} die
vom schottischen Physiker James Clerk
Maxwell formulierten und nach ihm be-
nannten maxwellschen Gleichungen, die
die Gesamtheit der elektromagnetischen
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Erscheinungen beschreiben, in mathe-
matischer Hinsicht nur auf &sthetisch
unbefriedigende Weise mit der klassi-
schen Mechanik in Einklang gebracht
werden konnten. Zusammenfassend
kann man also sagen, daP gegen Ende
des 19. Jahrhunderts aus drei Bereichen
Zweifel an der Existenz des absoluten
Raumes aufkamen. Die mathematische
Asthetik, die physikalische Realistik
und die philosophische Prinzipienkritik
trugen auf je unterschiedliche Weise da-
zu bei, das Konzept Isaak Newtons zu er-
schiittern. Damit aber stand zugleich der
Gott Newtons in Frage. Ist dieser trans-
zendent raumlich gedachte Gott ein Gott
oder ein Gotze?

Die Revision der Begriffe von Raum und
Zeit durch Albert Einstein

Albert Einstein gelangte im Jahre 1905
im BewuBtsein der Krise in seiner Ar-
beit ,,Zur Elektrodynamik bewegter
Koérper* zu einem neuen, revolutionéren
Verstindnis der Begriffe von Raum, Zeit
und Masse. Inspiriert durch die philoso-
phische Kritik Ernst Machs und das
Studium der Beziehung zwischen Max-
wells Elektrodynamik und Newtons Me-
chanik gelangte er zu einer vélligen Ver-
werfung des newtonschen Begriffs vom
absoluten Raum, der absoluten Zeit und
der absoluten Bewegung. Raum, Zeit
und Materie, so lehrte er zu erkennen,
sind keine ein fir allemal der Welt und
dem Menschen vorgegebenen Groflen,
sondern hiingen von dem Bewegungszu-
stand eines betreffenden Systems ab.
Nicht ein Beschreibungssystem, z.B. der
absolute Raum und die absolute Zeit,
wie bei Newton ist bevorzugt, sondern
alle Beschreibungssysteme sind gleich-
berechtigt. Dies ist der Inhalt des von
Einstein formulierten Relativititsprin-
zips. Seine genaue Formulierung lautet:
,,Die Gesetze, nach denen sich die Zu-
stiande der physikalischen Systeme &n-
dern, sind unabhingig davon, auf welche
von zwei relativ zueinander in gleichfor-
miger Translationsbewegung befindli-
chen Koordinatensysteme diese Zu-
standsénderungen bezogen werden‘ 2%,

Zusammen mit dem experimentell erho-
benen Sachverhalt, daB das Licht unab-
hingig vom Bewegungszustand eines Sy-
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stems, immer den gleichen Wert ,,C*‘ hat,
bildet es das Herzstlick der SRT. Nimmt
man die Ergebnisse der SRT ernst, dann
notigt sie, die Gegenwart Gottes, wenn
man an dieser Vorstellung festhalt, nicht
im Sinne Newtons rdumlich zu denken.
Die SRT stellt diese newtonsche Konzep-
tion zumindest in Frage. Gleichzeitig
wird man fragen miissen, ob auch hinter
Albert Einsteins Physik eine implizite
Gottesvorstellung steht. Hat auch seine
Physik religiose Wurzeln?

Der Gott Einsteins

Albert Einstein war Jude. Allerdings
wurde ihm eine traditionell religiose Ex-
ziehung nicht zuteil. Nach einer agno-
stisch-atheistischen Phase in seiner Ju-
gend neigte er mit zunehmendem Alfer
zu einer pantheistisch-kosmischen Reli-
giositdt. Er selbst hat sich zur Struktur
seiner Religiositéit verschiedentlich ge-
AuBert. Zur kosmischen Religiositat
schreibt er:

,,Bei allen aber gibt es noch eine dritte
Stufe religiésen Erlebens, wenn auch
nur selten und in reiner Auspragung; ich
will sie als kosmische Religiositéit be-
zeichnen. Diese 1aBt sich demjenigen,
der nichts davon versteht, nur schwer
deutlich machen, zumal ihr kein mensch-
licher Gottesbegriff entspricht.

Das Inividuum fuhlt die Nichtigkeit
menschlicher Wiinsche und Ziele und die
Erhabenheit und wunderbare Ordnung,
welche sich in der Natur sowie in der
Welt des Gedankens offenbart. Er emp-
findet das individuelle Dasein als eine
Art Gefngnis und will die Gesamtheit
des Seienden als ein Einheitliches und
Sinnvolles erleben. Ansitze zu kosmi-
scher Religiositédt finden sich bereits auf
frither Entwicklungsstufe.... Viel star-
ker ist die Komponente kosmischer Reli-
giositat im Buddhismus, was nun beson-
ders Schopenhauers wunderbare Schrif-
ten gelehrt haben, — Die religiésen Ge-
nies aller Zeiten waren durch diese kos-
mische Religiositit ausgezeichnet, die
keine Dogmen und keinen Gott kennt,
der nach dem Bilde des Menschen ge-
macht wire. Es kann daher auch keine
Kirche geben, deren hauptséchlicher
Lehrinhalt sich auf die kosmische Reli-
giositét grindet. So kommt es, dal} wir
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unter den Héaretikern aller Zeiten Men-
schen finden, die von dieser hochsten Re-
ligiositat erflillit waren und ihren Zeitge-
nossen oft als Atheisten erschienen,
manchmal auch als Heilige. Von diesem
Gesichtspunkt aus betrachtet, stehen
Minner wie Demokrit, Franziskus von
Assisi und Spinoza einander nahe‘‘?2,

Und weiter heifit es:

,,Der Forscher aber ist von der Kausali-
tat allen Geschehens durchdrungen. Die
Zukunft ist ihm nicht minder notwendig
und bestimmt wie die Vergangenheit.
Das Moralische ist ihm keine goéttliche,
sondern eine rein menschliche Angele-
genheit., Seine Reliiositit liegt im ver-
ziickten Staunen iber die Harmonie der
Naturgesetzlichkeit, in der sich eine so
itberlegene Vernunft offenbart, daf alles
Sinnvolle menschlichen Denkens und
Anordnens dagegen ein ginzlich nichti-
ger Abglanz ist. Dieses Gefiihl ist das
Leitmotiv seines Lebens und Strebens,
insoweit sich dieses tber die Knecht-
schaft selbstischen Wiinschens erheben
kann. Unzweifelhaft ist dieses Gefiihl
nahe verwandt demjenigen, das die reli-
gi6s schopferischen Naturen aller Zeiten
erfllt hat ‘23,

Vier Leitmotive lassen sich aus diesen
Zitaten als religiose Triebfedern erken-
nen. Einsteins apersonales Gottesver-
standnis ist verknlipft mit einem kosmi-
schen Ordnungsdenken (,,... sich ver-
korpernde Vernunft . . ) In diese kosmi-
sche Ordnung kann sich der religidse
Mensch  durch  Selbstiberwindung,
durch Aufgabe seines begehrenden Ich
kontemplativ, harmonisch einfiigen.
Apersonalitat Gottes, kosmische Har-
monie und Anthropologie hangen also
unmittelbar untereinander zusammen,
Auffillig ist, dah Albert Einstein im Ge-
gensatz zu Newton kein transzendentes
Gottesverstindnis hat, vielmehr geht
seine Religiositdt ganz im kosmischen
Harmoniedenken auf. Spinozas Gott
,,deus sive natura‘‘ ist unschwer zu er-
kennen. Einstein hat sich zu diesem Gott
auch expressis verbis bekannt.

Einstein und
der Gott Spinozas

Albert Einstein telegraphierte in den
20er Jahren an den amerikanischen Rab-
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biner H.S. Goldstein, nachdem ein ame-
rikanischer Kardinal 6ffentlich vor den
atheistischen Lehren Einsteins gewarnt
hatte:

,,Ich glaube an den Gott Spinozas, der
sich in der Harmonie alles Seins erweist,
nicht an einen Gott, der sich mit den
Schicksalen und Handlungen von Men-
schen befafit ‘2,

Neben den Gedanken der Harmonie des
Seins tritt bei A. Einstein der Gedanke
der Einheit, der ebenfalls schon bei Spi-
noza vorliegt, wenn dieser von der ei-
nen Substanz spricht. Diese Einheit ist
aber bei Albert Einstein nicht unmittel-
bar einsichtig; vielmehr bedarf es grofier
geistiger Anstrengung, um sie zu errei-
chen, denn der intellektuell anvisierba-
ren Einheit steht die Vielheit des Augen-
scheins entgegen, aus der sich die Ver-
nunft erst in kontemplativer Anstren-
gung und Lésung erheben mul}. Diesem
Einheitsaspekt entspricht daher ein Akt
intellektueller Abstraktion und seeli-
scher Erhebung. Ausdricklich be-
schreibt Einstein den wissenschaftstheo-
retischen Aspekt dieses Vorgangs:

,,Die Wissenschaft braucht die ganze
Mannigfaltigkeit der priméren, d.h. un-
mittelbar mit Sinneserlebnissen ver-
knupften Begriffe, sowie der sie ver-
kntpfenden Sitze. In ihrem ersten Ent-
wicklungsstadium enthélt sie nichts
weiter. Auch das Denken des Alltags
begniigt sich im grofien und ganzen mit
dieser Stufe. Diese aber kann einen
wirklichen wissenschaftlichen Geist
nicht befriedigen, da die so gewinnbare
Gesamtheit von Begriffen und Relatio-
nen der logischen Einheitlichkeit voéllig
entbehrt. Um diesem Mangel abzuhel-
fen, erfindet man ein begriffs- und rela-
tionsérmeres System, welches die pri-
méren Begriffe und Relationen der ,er-
sten Schicht* als logisch abgeleitete Be-
griffe und Relationen enthélt. Dieses
neue und ,,sekundire System‘* erkauft
die gewonnene hohere logische Einheit-
lichkeit mit dem Umstande, daB seine an
den Anfang gestellten Begriffe (Begriffe
der zweiten Schicht) nicht mehr unmit-
telbar mit Komplexen von Sinneserleb-
nissen verbunden sind. Weiteres Streben
nach logischer Einheitlichkeit fiihrt zur
Aufstellung eines noch drmeren tertié-
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ren Systems von Begriffen und Relatio-
nen der sekundiren (und damit der pri-
méren) Schicht. So geht es fort, bis wir
zu einem System von denkbar grofiter
Einheitlichkeit und Begriffsarmut der
logischen Grundlagen gelangt sind, das
mit der Beschaffenheit des sinnlich Ge-
gebenen vereinbar ist. Ob wir bei diesem
Streben je zu einem definitiven System
kommen, wissen wir nicht. Wird man
um seine Meinung gefragt, so ist man ge-
neigt, mit nein zu antworten; beim Rin-
gen mit den Problemen wird man aber
von der Hoffnung getragen, daf dieses
héchste Ziel wirklich erreichbar sei‘ ‘25,

Tatsichlich hat Albert Einstein bei sei-
ner wissenschaftlichen Arbeit dieses
héchste Ziel, die Erreichung einer
héchstmdglichen Einheit und Harmonie,
anvisiert. Insbesondere zeigt sich dies in
seiner auf die SRT aus dem Jahre 1905
folgenden Allgemeinen Relativitétsthe-
orie (ART) im Jahre 1917. Beide religiose
Motive lassen sich bis in die mathemati-
sche Gestaltung der ART verfolgen. Der
Harmonie, bzw. Symmetrieaspekt ver-
tragt sich nicht mit der Auszeichnung ei-
nes Beschreibungssystems, wie dies in
Newtons Forderung nach einem absolu-
ten Raum und einer absoluten Zeit vor-
handen gewesen war. Bereits die SRT
hatte dies fiir gleichférmig bewegte Be-
obachter gefordert. Allerdings waren die
beschleunigten Bewegungen ausgenom-
men. Sie schienen ja gerade nach klassi-
scher Sichtweise auf die Auszeichnung
eines Beschreibungssystems hinzuwei-
sen. Die klassische Vorstellung von einer
wirkenden Kraft gehort in diesen Kon-
text. Wenn also das Relativitétsprinzip
auch hier Gultigkeit haben sollte, so
muBte eine abstraktere — also verein-
heitlicherende — mathematische Be-
trachtungsweise gefunden werden. Man
sieht hier, wie die Harmonie und der
Einheitsgedanke zusammenwirken. Auf-
grund der empirisch vorgefundenen
Aquivalenz von beschleunigter Bewe-
gung, die durch eine irgendwie induzier-
te Bewegungsinderung hervorgerufen
wird und beschleunigter Bewegung, die
durch Gravitation hervorgerufen wird,
entwickelt sich die ART zwangslaufig zu
einer Theorie der Gravitation. Gravita-
tion ist aber vor allem in grofriumigen,
kosmischen Zusammenhingen wirk-
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sam, denen Einsteins religitses Erleben
galt und deren Harmonie er zu ergrin-
den und erweisen suchte. Der vereinheit-
lichende Abstraktionsprozess, der diese
Harmonie erweisen sollte, flihrte Ein-
stein zu der Erkenntnis, da} Raum und
Zeit nicht nur von der Bewegung abhéin-
gen, sondern die Anwesenheit von Mate-
rie dem Raum und der Zeit eine gewisse
Struktur aufprigt. Vereinfacht kann
man sich diesen Grundgedanken in fol-
gender Gleichung in Worten klarma-
chen:

(Krimmung der Raumzeit-Geometrie) =
(Materiedichte als Krimmung der
Raumzeit)

Ziel Einsteins war, die Welt und die sich
in ihr manifestierende Vernunft als eine
harmonische abstrakte Einheit zu be-
greifen. Die géttliche Vernunft der Welt
wire dann im Akt physikalischer Ein-
heitserkenntnis ergriffen. Diese Hoff-
nung sollte sich nicht erfiillen.

Gott und Urknall

Zwar fand Einstein aufgrund seiner neu-
en Gravitationstheorie im Rahmen der
ART eine elegante Losung fiir das Pro-
blem der Drehung des Merkurperihels,
d.h. der merkwiirdigen Bahnverschie-

Urknall

maximale Dichte
minimale Ausdehnung

> = t(Zeit)

Fiir Einstein war diese Loésung seiner ei-
genen Grundgleichung ein Schock,
brachte sie doch seine Vision einer ein-
heitlichen harmonischen, stabilen Welt
ins Wanken. Er betrachtete daher lange
die von Friedmann gefundene Loésung
als rein theoretisch, der keine physikali-
sche Wirklichkeit entspricht. Einen neu-
en Aspekt in diese Problemlage brach-
ten verschiedene empirische Hinweise,
die fur die Vorstellung eines Urknalls
und damit flir die Vorstellung eines ex-
pandierenden Universums sprachen. Als

12

bung des Merkur, die zu einer rosettenar-
tigen, statt, wie nach der newtonschen
Gravitationstheorie vorgeschrieben, el-
liptischen Umlaufbahn fiihrte. Zwar
fand Karl Schwarzschild die Lésung fur
das Gravitationspotential eines Him-
melskérpers. Doch der niederlindische
Astronom de Sitter konnte zeigen, daB
die Grundgleichung der ART nicht zu ei-
ner harmonischen, stabilen Welt im Sin-
ne Einsteins fihrte. So sah sich Einstein
zu einer mathematischen Korrektur sei-
ner Theorie gendtigt. Die Sachlage wur-
de noch wverschéirft durch Aleksander
Friedmanns Losung von 1922, einem rus-
sischen Mathematiker, dessen Ldsungs-
ansatz zu der Vorstellung eines Urknalls
fithrte. In diesem Loésungsansatz ging
Friedmann von einer homogenen Mate-
rieverteilung im Kosmos aus, die in einer
zeitlichen Entwicklung begriffen sei.
Daraus ergab sich zwangslaufig die Vor-
stellung, daB es einmal einen Punkt
maximaler Dichte und minimaler Aus-
dehnung gegeben haben mulfite, wenn
man die Zeit zuricklaufen lie. An diese
mathematische Loésung kniipften sich
fortan die Spekulationen um den Ur-
knall. Schematisch kann man sich das
Urknallmodell folgendermallen veran-
schaulichen:

Entwicklung der Welt
als Raum-Zeit-Materie
Komplex

Ende der 20er Jahre der amerikanische
Astronom Hubble die sogenannte Rot-
verschiebung entdeckte, die er als zuneh-
mende Entfernung der Galaxien deutete,
war ein Indiz fiir die Richtigkeit der Lo-
sung Friedmanns gefunden. Einstein
fligte sich unwillig in diese unerwiinsch-
te Konsequenz seiner eigenen Theorie.
Eine weitere wichtige Stiitze, neben an-
deren, bekam die Urknalllésung der
ART 1964, als die sogenannte 3 Kelvin
Hintergrundstrahlung entdeckt wurde,
die als Relikt einer frithen Phase des
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Universums unmittelbar nach dem Ur-
knall angesehen wird. Seitdem ist die
Urknalltheorie unter Physikern unter
der Bezeichnung ,,Standartmodell all-
gemein akzeptiert, wenn sie auch noch
einzelne ungeldste Probleme bereithilt.
So wie man im Rahmen der ART zur Vor-
stellung vom Beginn der Welt gelangt, so
gibt es auch Extrapolationen fir ihr En-
de. Im Prinzip gibt es zwel entgegenge-
setzte Entwicklungsmoglichkeiten der
Welt. Entweder expandiert die Welt bis
in alle Ewigkeit weiter wie bisher, ver-
liert sich gewissermaflen im Unendli-
chen, oder sie kollabiert und stiirzt wie-
der in die Anfangssingularitat zurtick,
um moglicherweise erneut in einem Ur-
knall zu expandieren. Es ist also im
Prinzip von der ART her sowohl eine ex-
pandierende wie eine oszillierende Welt
moéglich. Dabei legt die kosmische Mate-
rieverteilung fest, welches der Modelle
richtig ist. Bislang konnte keine eindeu-
tige Entscheidung getroffen werden, da
die empirische Feststellung der Materie-
verteilung mit zu vielen Unsicherheits-
faktoren behaftet ist.

Welche Gottesvorstellung aber hingt mit
diesem Weltmodell zusammen? Mir
scheint, daB dieses evolutionére Ur-
knallmodell zwei Interpretationen zu-
ganglich ist. Es 14t sowohl eine Inter-
pretation im Sinne des klassischen Deis-
mus zu, wie auch eine im Sinne der mo-
dernen Prozeftheologie. Nach dem er-
sten Modell wire die Wirksamkeit Got-
tes bestensfalls — wenn Uberhaupt —
beim Ubergang von der Ursingularitit
zum Urknall anzusetzen. Gott stoht die
Welt an, um sie dann ihrem Schicksal zu
iberlassen. Auch der klassische kosmo-
logische Gottesbeweis, der Schlufl von
Bewegtem, der expandierenden Welt, auf
Unbewegtes, die undifferenzierte Ein-
heit der Ursingularitat, fugt sich ins
Schema der ART.

Im zweiten Fall ist Gott im Weltprozef
selbst wirksam, entweder in einem ewi-
gen zyklischen Kreislauf oder in einer
teleologischen Entwicklung.

ZUSAMMENFASSUNG
UND DISKUSSUION

Wir haben vier Modelle kennengelernt,
wie Gott und Schépfung aufeinander be-
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zogen werden kénnen. Dabei sind je-
weils unterschiedliche Gottesvorstellun-
gen wirksam, gewissermafen als religio-
se Urintuitionen, die das Bild der Schop-
fung strukturieren. Abkirzend und im
AnschluB} an die traditionelle theologi-
sche Terminologie mdéchte ich sie folgen-
dermafen charakterisieren:

1. Das transzendent-theistische Gottes-
bild (Newton). Gott und Welt fallen
auseinander.

2. Das mystisch — kosmisch — aperso-
nale Gottesbild (Einstein). Gott und
Welt sind hier im Sinne des ,,deus sive
natura‘‘ praktisch identisch.

3. Das deistische Gottesbild (Konse-
quenz der ART). Gott war nur zu Be-
ginn der Welt kurz wirksam.

4, Das evolutiondr — prozeBtheologi-
sche Gottesbild (Moégliche Deutung
der ART). Gott ist hier im Weltprozess
ganz oder selektierend wirksam.

Wie ist dieser Sachverhalt zu interpretie-
ren und theologisch zu bewerten? Ich
méchte mit einigen Beobachtungen und
Fragen zum eigenen Weiterdenken
schlieBen. In erster Anndherung kénnte
man annehmen, daB es so etwas wie reli-
gi6se Urintuitionen, religiése Ergriffen-
heitsstrukturen gibt, die als kreative Po-
tenzen an manchen Zeiten und Orten
aufbrechen und als kreative Kristal-
lisationszentren ihre Kraft entfalten. Es
liegt daher nahe, nach solchen Urintui-
tionen auch in anderen physikalischen
Theorien zu suchen. Kann man die Vor-
stellung von der Ewigkeit der Welt, wie
sie in der steady state Theorie als Gegen-
stiick zur Urknalltheorie zum Ausdruck
kommt, in diesem Sinne interpretieren?
Kann auch der Gedanke der ,,Ganzheit-
lichkeit* des Kosmos, wie ihn bestimm-
te Experimente in der Quantenmechanik
nahelegen (Stichwort: Lokalitat/Nicht-
separierbarkeit) als religiése Urintui-
tion verstanden werden, etwa im Sinne
der stoischen Sympatheia? Wie ist der
Sachverhalt zu beurteilen, daB alle diese
Schépfungsvorstellungen auBerhalb der
Christologie entstanden sind, d.h. daB
bei allen vier Modellen Gott und Welt di-
rekt aufeinander bezogen sind, ohne
christologische Vermittlung. Nicht ohne
diesen tieferen Grund ergaben sich da-
her bei der Zuordnung zu klassischen
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theologischen Einteilungsschemata all
jene religiosen Strukturen, denen man
dogmatisch immer mit einem gewissen
Vorbehalt, wohlwollend ausgedrickt,
begegnete, Wenn man aber die Gegenpro-
be einfordert: Wie miifte eine Kosmolo-
gie aussehen, die man von der Christolo-
gie aus entwirft? Ein solches Unterneh-
men hiefe, die Kosmosbezogenheit Chri-
sti, wie sie der Johannesprolog und der
Kolosserbrief verbiirgt, ernst zu neh-
men,
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Die Heilung des Taubstummen,
Markus 7,31-37

Zwei Unterrichtsplanungen fiir erstes Schuljahr und E 2
Eine Unterrichtsplanung fiir das vierte Schuljahr

Hildegard Wagner / Helga Wielpiitz

Im folgenden stellen wir drei verschiedene Zugdnge zur Geschichte von der Heilung
des Taubstummen (Mk 7,31-37) vor. Sie wurden im Hinblick auf eine Tagung mit nie-
derldndischen Dozenten an Pddagogischen Hochschulen geplant, durchgefiihrt und
tetlweise auf Video aufgezeichnet. Die Tagung stand unter dem Thema ,,Erfahrungs-
bezogene Konzepte im Religionsunterricht der Grundschule* und fand im November
1990 im RPZ Schiénberg statt. Dem Tagungsthema entsprechend sind die Einheiten er-
fahrungsbezogen konzipiert.

Im ersten Schuljahr und in der E 2 stellen die Verfasserinnen die Entfaltung des ,,He-
phata — Tu dich auf‘ in den Mittelpunkt des Unterrichts, eine existentielle Deutung,
die die Bedeutsamkeit des Vorgangs fiir den Menschen hervorhebt, an dem das Wun-
der geschieht. So eréffnen sich Identifikationsméglichkeiten fiir die Schiiler/innen,
die durch symboldiadaktische Aspekte (Verschlossensein — sich 6ffnen) und Vor-
gehensweisen geférdert werden. In der E 2 erwetitert Frau Wielpiitz das Thema pro-
jektartig durch sachkundliche Aspekte.
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Im vierten Schuljahr entfaltet Frau Wagner die Geschichte unter der Intention ,,Nicht
verstehen — Verstehen' und ordnet die Wundergeschichte in den Kontext der Reich-
Gottes-Botschaft ein: Die Reich-Gottes-Vision in Jesaja 35 und das Jesuswort ,,Das
Reich Gottes ist mitten unter euch® Lk 17,21b. Neben der handlungsbezogenen Kom-
ponente sollen Identifikationen auch durch eine sprachliche Bearbeitung des Luther-
textes erreicht werden.

Hans Heller
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Die Heilung des Taubstummen

in einer E 2 — 1. Schuljahr
Helga Wielpiitz

Gesamtintention:

Die Bedingungen und die Folgen von ,,Taubstummsein‘ damals und heute kennen-
lernen und erfahren. Die biblische Geschichte unter der Hinsicht ,,Verschlossensein
— Tu dich auf!‘ nacherleben. Hierbei und in anderen Situationen erfahren, wie be-

freiend in der Nachfolge Jesu gegebene und verschenkte Zuwendung sein kann.

1. Stunde
»»DIE VERSCHLOSSENE*

Intention:
Am Poster einer Plastik von Ernst Bar-
lach Allein- und Verschlossensein nach-
empfinden.
@ Poster der Plastik ,,Frierende Alte*
von Ernst Barlach, siehe Seite 15.
@ beabsichtigt: spontane SchileriufBe-
rungen, Gesprich
® erwartete Inhalte:
— Beschreiben der Figur
— Wirkung auf den Betrachter
— Rickschllisse auf seine Gefiihle
bzw. seine Situation
— Assoziieren dhnlicher eigener Si-
tuationen

2. Stunde
TAUB - STUMM

Intention:

— Sich in die Lage eines Taubstummen
versetzen — ,,Taubstummsein‘‘ erle-
ben: In der Position des Taubstum-
men und in der Position derer, die
sprechen und héren kdnnen.

— Sachinformationen zu der Behinde-
rung ,,Taubstumm‘ zusammentragen
und héren.

® Poster der Plastik von Ernst Barlach

— Gesprich: Ankntpfung an die emo-
tionale Ebene der vorigen Stunde

— Zusammentragen von Sachinfor-
mationen. L. erginzt. Auswirkun-
gen von ,Taubstummsein‘‘ friher
und heute, Einflul} von Zeit- und
Lebensumstianden.
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® Ein Schiiler ,,ist* taub und stumm.
Einfiihrung eines neuen Spieles.
Durchfithrung:

Das Spiel

,,Taub** und ,,stumm*

tber den Mund
breites Klebeband

in die Ohren
feuchte Watte
trockene Watte
dartber

breites Klebeband
darliber
Larmschutz-Spezial-Kopfhorer

Wahrend der Schiiler so verklebt/ver-
schlossen im Kreis dabeisitzt, fiihrt die
Lehrerin ein neues Spiel ein (leise spre-
chen, da das Gehor auch so nicht ganz
,,auszuschalten‘* ist).

Lehrerin:

Geht zu einem Schiiler:

,»Schenkst du mir ein Lacheln?*
Geht zu einem anderen Schiiler:
,»Schenkst du mir ein Streicheln?**
Geht weiter ...:

,»ochenkst du mir ein liebes Wort?*
,,Mochtest du jetzt weitermachen?*

Schiiler: verfdhrt genauso

Anzahl der zu fragenden Kinder ist be-
liebig.

Vorschlag: maximal drei, dann Wechsel
,,Mochtest du jetzt ...

Wichtig: Schiiler sollten die Rolle frei-
willig ibernehmen!

Das Spiel sollte

— neu sein

— nicht mit zu viel Hantieren bzw.
Handlungen verbunden sein,

— fir den ,Taubstummen‘ nicht zu
leicht zu durchschauen sein,

— verbale Anteile enthalten,
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3. Stunde
,,JCH GEHORTE (NICHT) DAZU*
eine Identifikationsgeschichte

Intention: @ Ichrer-Erzdhlung in der Ich-Form

Sich in den verschiedenen Situationen von einem Menschen, der taubstumm

der Hauptperson wiederfinden, diese gewesen ist und durch Operation ge-

beschreiben und von eigenen Situatio- heilt wurde.

nen berichten. @® Unterrichtsgespriich und/oder Rol-
lenspiel

ICH GEHORTE (NICHT) DAZU
Nach der Erzihlung ,,Einer von ihnen* zu Mk 7,31-37 von Ruth Dorra (Méarz 1988)

Ich erinnere mich:

Meine Mutter sitzt vor mir und wiederholt immer wieder das eine Wort: . . . (Mundbewe-
gung machen) MAMA — MAMA — MAMA. Ich sehe, wie sich ihre Lippen bewegen — ich
sehe den verzweifelten Ausdruck in ihren Augen. ..., sag doch MAMA. Ich versuche
meine Lippen so zu bewegen, wie sie es tut. Aber wozu? Was will sie eigentlich von mir?
Irgendwann gab sie es dann auf. Sie setzte sich nicht mehr zu mir; sie ,,sprach‘ auch
nicht mehr mit mir. Ich lebte vor mich hin. Niemand achtete auf mich, niemand beach-
tete mich. Ob ich da war oder nicht — es war egal. Ich stand am Rande und sah zu, wie
die anderen miteinander redeten, wie die anderen miteinander umgingen.

In die Schule konnte ich nicht gehen. Was sollte ich auch dort? Stattdessen safl ich zu
Hause in einer Ecke. Oder aber ich ging hinaus in den Wald. Hier fiihlte ich mich wohl.
Hier durfte ich ICH sein. Hier muBte ich nicht reden kénnen. Hier mubte ich nicht hé-
ren kénnen.

Tch sah die Blumen, die Biume und die Tiere. Ich sah und fiihlte die Blumen und die
Biume. Ich roch die Blumen und das Gras. Hier stand ich nicht am Rande. Hier gehorte
ich dazu. Hier war ich mittendrin.

Sobald ich aber wieder unter Menschen kam, war ich allein. Unter Menschen hétte ich
héren kénnen miissen, um auf mich aufmerksam zu machen. Unter Menschen hétte ich
reden kénnen miissen, um auf mich aufmerksam zu machen, um dazuzugehéren, um da-
beizusein. Manchmal kamen einige Menschen zu mir. Ich glaube, sie hatten Mitleid mit
mir, deshalb kiimmerten sie sich hin und wieder um mich.

Spiter haben mir meine Eltern gezeigt, was ich zu tun habe. Ich saB} tagelang auf dem
Markt und hielt die Hinde auf. Aber auch hier hitte ich eine Stimme gebraucht. So
wurde kaum einer auf mich aufmerksam. Ich saB nur dort — am Rande.

Ab und zu stolperte einer fast {iber mich. Dann gab der mir etwas Geld oder etwas zu
essen. Ansonsten war ich einfach nicht da. So ging das Tag fiir Tag, Woche fiir Woche,
Jahr far Jahr.

Aber dann passierte etwas — was genau, weif ich gar nicht. Ich habe das alles nicht ver-
standen. Fast wie im Nebel ist alles an mir vorbeigezogen: Sie kamen auf mich zu, alle,
die ganze Familie. Sie waren aufgeregt, sie fuchtelten mit den Handen vor mir herum
— ihre Miinder gingen auf und zu, sie zerrten an mir.

Was wollten sie von mir? Warum lieBen sie mich nicht in Ruhe — wie sonst? Doch sie
schafften es, mich mitzunehmen. Heraus aus dem Haus, heraus aus dem Dorf, in ein an-
deres Dorf, mit vielen, groBben Hiusern — eine Stadt. Ein grofes, hohes Haus, lange
Génge, viele Tiiren, fremde Ménner in weiflen Kitteln.

... und dann, irgendwann, wurde alles dunkel um mich. Ich weiB nicht, was passierte,
alles, alles war wie im Schlaf. Einmal spiire ich etwas, das um meinen Kopf gewickelt
ist, um meine Ohren.
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Und dann stehen wieder alle um mich herum. Meine Familie, die fremden Ménner, ihre
Miinder, ihre Hinde. Mutter laufen Tranen iiber's Gesicht. Die Hénde des Mannes
wickeln mir die Binden vom Kopf. Thre Miinder bewegen sich plétzlich nicht mehr. Sie
stehen still, wie erstarrt. Alle schauen auf mich, starren mich an. Die Binde fillt zu
Boden.

Alle stiirzen auf mich los. Mutter reiBt mich in ihre Arme, ihr Gesicht kann ich nicht
sehen.

Aber da, an meinem Ohr, was ist das? Und von dort kommt es auch, und von dort!

Thr Miinder, sie bewegen sich wieder, alle! Thre Miinder — meine Ohren. Was ist das? Ich
halte das nicht mehr aus! Ich halte mir die Ohren zu, — ich reie mich los, ich laufe, lau-
fe, lange Génge — eine Tiir — die StraBe — andere Straflen — das Feld — ein Wald!
Ein Wald — mein Wald! Erschépft sinke ich zu Boden. Langsam beruhige ich mich —
mein Herz schligt wieder normal. Ich wische mir die Trinen ab. Meine Hénde greifen
ins weiche Moos.

Ja, das kenne ich — Gras, weich und griin, und Blitter, griine Blatter am Baum, die sich
leicht im Wind bewegen; die sich bewegen und — da ist doch noch etwas. Ich fasse die
Blatter auf dem Boden an, braune Bléatter ...

Da ist wieder etwas, und noch etwas, aber anders, dort oben, von den Végeln kommt es.
Da war etwas, das machten meine Ohren ... der Winder, die Blétter, die Vogel, eine Ha-
se, der vorbeihoppelt. Aber das war schén, was da war, was so neu war!

Heute weiB ich, daB ich zum ersten Mal in meinem Leben etwas héren konnte. Und es
war schén, damals im Wald. Die ersten Gerdusche zu héren, da im Wald. Und da, im
Wald, machten mir die Gerfiusche auch keine Angst. Keine Angst mehr! Nun konnte ich
auch nach Hause gehen.

Nach Hause, ob es da auch Gerdusche gab? Schéne Gerdusche? Oder schlimme wie dort
in diesem Haus? Nach Hause gehen, zu Mutter ... Mutter — wo war sie? Dort, auf ihrem
Stuhl, saB sie und weinte. Ich sah ihre Trénen, und ich horte ihr Weinen. Mutter, die
mich jetzt in die Arme nehmen wollte — die jetzt auf mich zukam. Mutter, die so oft den
Mund vor mir bewegt hatte: ... Und jetzt bewegte ich meinen Mund: MA-MA

4. Stunde
TU DICH AUF!

Erzihlung mit Nacherleben der
biblischen Geschichte

Intention:
Durch die Erzdhlung von der Heilung @ Ichrerin spricht meditationsartigen
des Taubstummen und im Mitspielen er- Text und zeigt dazu die Wortkarten:

leben und erfahren, wie er sich durch die
Zuwendung Jesu 6ffnen konnte.

TAUB
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TAUB: Alle dringt ihr auf mich ein!

Von klein auf taub. Alle wollt ihr etwas von mir!

Ich kann nichts héren. Aber ich bin anders als ihr!

Ich kann es nicht mehr héren. Thr versteht mich nicht und ich verstehe

Ich will es nicht mehr horen, dieses: euch nicht!
Steh nicht so rum! LaBt mich in Ruhe!
Geh doch aus dem Weg! LaBt mich doch endlich in Ruhe!
Pah doch auf! Ich will nichts von euch —
Was hast du jetzt schon wieder ange- nur in Ruhe gelassen werden!
stellt?

Gib doch acht! @ Ein Madchen ,,ist*“ der Taubstumme,

Sei doch nicht so schusselig!

Wie kann man nur so ungeschickt
sein?

Warum kannst du nicht so sein wie die
anderen?

Du stehst mir schon wieder im Weg!
Was ist denn mit dir los?

Warum machst du den Mund nicht
auf?

Red doch, Mensch!

Mund und Ohren sind verklebt, sie
sitzt separat auf dem Boden, darf sich
den Ort und die Stellung selbst aussu-
chen. (Freiwilligkeit allein genigt
nicht. Bei diesem riskanten Vorgang
sollte abgewogen werden, welches
Kind stark genug ist, diese Situation
auszuhalten. Auch die Vertrauensba-
sis zur Lehrerin muf} gegeben sein.)

@ Ichrerin erzihlt (ziemlich wortlich)
die biblische Geschichte. Beabsichtig-
te Schiileraktivititen bei ,,.. nahm
ihn beiseite ... und ,/Tu dich auf!*
zuwendende oder helfende Aktionen
der Schiiler parallel zum Text.

STUMM:

Ich kann nicht reden.

Ich vesteh’ euch nicht.

Ich kann nicht sagen, wie es mir geht.
Thr habt mich eingekreist von allen
Seiten! @ Gesprich Uber die Erfahrungen im
Ihr habt mich eingekesselt wie ein Tier! Verlauf der Geschichte

DIE HEILUNG DES TAUBSTUMMEN
Mk 7,31-36 + 37

7Zu allen Zeiten gab es Menschen, die taub und stumm waren. Auch frither. Auch in
Israel.

(Gespriich moglich: Keine Operationen, keine Horgerdte, keine Gehdrlosenschulen,
keine Sprach-Lehrer — ausgestofien, bettelnd, einsam, sich selbst iiberlassen.)

Auch in der Bibel wird davon erzihlt:

Jesus kommt in eine Stadt in der Néhe des Sees Genezareth. Und dort bringen Men-
schen einen Taubstummen zu ihm. Da steht er nun, der Taubstumme. Da steht er und
weih iitberhaupt nicht, was geschieht. Da steht er mitten zwischen all den vielen Leuten,
die Jesus sehen und héren wollen.

Da steht er und weiB iiberhaupt nicht, was los ist. Sie haben ihn geholt. Die Tir war
plétzlich aufgegangen, sie sind hereingekommen. Was wollten sie? Sonst hat sich doch
auch keiner um ihn gekiimmert. Einen Krug Wasser bringen, eine Schale Hirsebrei da-
zustellen, ein Brotfladen — das ist alles gewesen. Wer hat sich denn bisher um ihn ge-
kiimmert?! )

Und Jesus? Jesus nimmt ihn — weg von den vielen Leuten und fiihrt ihn heraus aus der
Menge. Jesus ist ganz fiir ihn da — ganz fur ihn allein. Jesus nimmt sich Zeit fr ihn.
Und er geht ganz dicht an den Taubstummen heran. Nicht wie die anderen, die so oft
hilflos vor ihm stehenbleiben: Er versteht uns ja doch nicht! Und Jesus sagt auch nicht:
Der ist unrein. Mit dem darf ich nichts zu tun haben.
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Nein, Jesus geht ganz dicht an ihn heran — und er legt seine Finger in die Ohren des
Taubstummen — und dann beriihrt er die Zunge des Taubstummen — und er seufzt
(Lehrerin schaut nach oben und seufzt) und er sagt zu dem Mann:

Hephata! Das heifit: Tu dich auf! Und bald war der Mann wirklich offen. Er hérte und
er konnte sprechen.

Die Leute wunderten sich sehr und sagten:

Wie gut ist doch alles, was er gemacht hat. Er macht, daB Taube héren und Sprachlose
reden.

@ Kanon: Das winsch® ich sehr ...

? D ) % D ()
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Y Dos winsd idh senr, dab immer einer ba miy wir,
. ) G @& D G
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v der laght wn spridet : furdte did. wnidtt .

Text: Kurt Rose, Melodie: Detlef Jicker, © Menschenskindermusikverlag, Miinster

5. Stunde

TU DICH AUF —
ein Interaktionsspiel zu:

SICH OFFNEN —

GEOFFNET WERDEN

Intention:

An sich selbst erfahren, wie ich durch @ Anfangs-Meditation zu einer ,yver-
Zuwendung einen verschlossenen Men- schlossenen’‘ Ton-Skulptur

schen 6ffnen kann und wie ich mich
durch Zuwendung selbst 6ffnen lasse.
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® freiwillige Teilnahme am Partner-
spiel: Einer ist ,,verschlossen, der an-
dere versucht ihn zart zu 6ffnen.

@ Auswertung der Erfahrungen beim
Spiel

® Kanon: Das wiinsch' ich sehr

@ Situationen des Verschlossen- und Of-
fenseins malen.

Meditation

TAUB STUMM-Schilder liegen auf dem

Boden.

Manchmal fiithle ich mich wie taub:

— Ich verstehe nicht, was du von mir
willst!

— Meckere nicht dauernd an mir rum!

— Ich kann das alles nicht mehr horen!

Manchmal denke ich, ich wéire stumm:

— Ich kann dir das nicht sagen.

— Du verstehst mich ja doch nicht!

— Ich will dir das nicht sagen!

— LaB mich doch!

— Ich kann‘s dir nicht erklaren!

Manchmal sind wir alle taub und
stumm.

Manche Menschen sind taub und stumm.
Ausgeschlossen aus der Welt der Gerau-
sche, aus der Welt der Téne, aus der Wel
der Worte. -

Erlosungsspiel:
,,TU DICH AUF — OFFNE DICH*
Lehrer-Anweisung:

Ich méchte mit euch etwas ausprobieren,
das wird vielleicht nicht ganz einfach
sein. Dazu bringen wir unsere Stihle
weg. Sucht euch dann einen Partner, mit
dem ihr euch gut versteht. Setzt euch mit
dem Partner hier auf den Boden. (Kreis)
Falls ihr meint, ihr wollt das tiberhaupt
nicht machen, hebt ihr einfach kurz die
Hand.

Immer einer von euch stellt sich vor, er
wire der Kleinere. Der Kleinere ist ein
scheues Kind. Er ist sehr angstlich. Je-
der hat mal Angst. Heute hat der Kleine-
re besonders Angst. Er ist unsicher. Er
i{st miBtrauisch: Was wollen die von mir?
Labt mich in Ruhe! Ich mache mich zu —
ich verschlieBe mich ganz fest! — Ich rol-
le mich fest ein — wie ein Igel — ich ma-
che mich ganz zu — ich will sicher sein!
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Und dabei kann sich der Kleinere dann
fest einrollen wie ein Igel oder sich so
verschliefen wie unsere Figur. Er kann
mit seinem ganzen Korper zeigen, was er
fihlt!

Und der GroBere? Der Grofere will jetzt
seinem Partner zeigen: Du kannst Ver-
trauen zu mir haben! Hab doch Mut! Du
brauchst dich nicht zu verschliefien! Du
brauchst keine Angst zu haben!

Spéter kénnt ihr die Rollen tauschen
und der andere Partner ist der Kleinere,
der sich zu macht, der Angst hat, der
miBtrauisch ist, der sich verschlieft.
Habt ihr iiberlegt, wer zuerst der Kleine-
re sein will?

Der Grobe muB ihm jetzt auch Zeit las-
sen, damit er sich seine Angst und sein
MiBtrauen vorstellen kann und sich fest
verschlieBen kann. Seid geduldig, und
dann — ganz zart und behutsam!

Der Kleinere denkt jetzt: Ich bin allein!
Keiner versteht mich! Ich habe Angst!
Ich mach mich zu! Laft mich in Ruhe! Ich
mach mich fest zu .. .!

Dabei diirft ihr nicht sprechen — kein
einziges Wort! Uberlegt euch, wie ihr
dem Kleineren Vertrauen und Mut geben
kénnt, ohne zu sprechen — und ganz vor-
sichtig, ganz zart. Ihr habt Zeit, bis der
Kleinere wirklich bereit ist, sich lang-
sam zu 6ffnen. Seid behutsam und zart,
damit der Kleinere wirklich langsam
Vertrauen faBt und sich 6ffnet.

Wenn sich der Kleinere gedffnet hat,
bleibt ihr einen Moment ganz still sitzen
und denkt dariiber nach, was ihr gerade
erlebt habt. Sprecht bitte nicht mitein-
ander, damit ihr die anderen nicht stort.
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Die Heilung des Taubstummen

Unterricht in einem 1. Schuljahr
Hildegard Wagner

1. STUNDE:

VERSCHLOSSEN SEIN —
SICH OFFNEN

INTENTIONEN:

— Im Bewegungsspiel erleben, wie sich
eine in der Erde ruhende Tulpenzwie-
bel durch Musik 6ffnet

— Am Bild einer Plastik von Ernst Bar-
lach Allein- und Verschlossensein
nachempfinden

— Durch Musik sich aus dem Einge-
schlossensein herausholen lassen

— Erkennen, dafi traurige und ver-
schlossene Menschen einen anderen
brauchen, der thnen aufhilft.

@ Das Gedicht ,,Die Tulpe‘* von J. Gug-
genmos wird mit Hilfe von Musikin-
strumenten in Bewegung umgesetzt
(siehe unten)

(Es wurde in der letzten Musikstunde
erarbeitet und mehrmals durchge-
spielt).

Lehrerin: Wir haben erlebt: Die un-
scheinbare, in der Erde ruhende
Zwiebel wird durch Mustlk geweckt —
sie wdchst — wird grofi und prichtig.

Musikspiel: DIE TULPE (J. Guggenmos)

Lehrerin spricht

5 Kinder begleiten
auf Instrumenten

Alle anderen Kinder setzen
Text und Musik in
Bewegung um

Dunkel war alles und Nacht.
In der Erde tief die Zwiebel
schlief, die braune

Was ist das fur ein Gemunkel,
was ist das fUr ein Geraune?
dachte die Zwiebel,

plotzlich erwacht.

Was singen die Végel dort
droben
und jauchzen und toben?

Von Neugier gepackt
hat die Zwiebel einen
langen Hals gemacht
und um sich geblickt
mit einem hiibschen
Tulpengesicht

Da hat ihr der Frihling
entgegengelacht.
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Leise Schlage auf
der Trommel

Zarte Schliage auf
die Réhrentrommel

Anschlagen der
Triangel

Anschlagen des
Beckens, leise
beginnend — lauter
werdend

Glissando auf dem
Glockenspiel

Kinder hocken zusammen-
gekauert am Boden —

die Tulpenzwiebel in der
Erde.

Kinder werden unruhig,
bewegen sich leicht

Kinder heben den Kopf

Kinder stehen langsam auf,
strecken ihren Kopf nach
oben, blicken nach allen
Seiten.

Kinder strecken die Arme
in die Luft.
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® Das Bild von Ernst Barlach wird gut
sichtbar fiir alle aufgehéngt. Siehe
Seite 15.

Die Kinder schauen es sich an und
uBern sich spontan: Es sollte klar
werden:

— Dieser Mensch ist verschlossen in
sich.

— Er hat sich zurtickgezogen von den
anderen.

— Er 14Bt niemanden an sich heran.
— Er traut niemand mehr.

@ Die Kinder nehmen (spontan oder

nach Aufforderung) die gleiche Hal-
tung ein.
Lehvrerin: Wie fithlst du dich? Hast du
schon mal so gesessen? Die Kinder er-
innern sich an solche Situationen und
erzdhlen.

Lehrerin: Zu Beginn der Stunde habt
ihr auch so zusammengekauert geses-
sen — als Zwiebel in der dunklen
Erde. Mit der Zwiebel ist etwas pas-
stert. Die Musik hat bewirkt, dafl es
hell und froh um ste wurde.

® Die Musikinstrumente werden von
den entsprechenden Kindern noch
einmal angeschlagen — ohne den Text
— auf Zeichen der Lehrerin. Die Kin-
der werden vermutlich zu den glei-
chen Bewegungen (erwachen und auf-
stehen) angeregt. Sonst sollte die Leh-
rerin daran erinnern: Die Musik hat
doch die Zwiebel aufgeweckt.

® Lehrerin: Da ist meistens keine Mu-
sik, die einem Menschen aufhilft, der
so traurig und verschlossen da sitzt
wie auf dem Bild. Da miissen Men-
schen helfen.
Einige von euch sollten jetzt denen,
die am Boden kauern, aufhelfen. Ihr,
die ithr denen am Boden helfen wollt,
seid nun wie die Musik.

Die am Boden Hockenden warten,
was die anderen mit euch tun.

Die Kinder wenden sich einander zu
und erleben, wie es ist (durch sanfte
Worte, durch Streicheln, ...), wenn
sie aufrichten oder aufgerichtet wer-
den.
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2. Stunde
TU DICH AUF!

INTENTIONEN:

— Erleben, daf ich mich durch mein At-
men einschliefen und 6ffnen kann

— Durch die Evzihlung von der Heilung
des Taubstummen erfahren, daf} er
sich durch die Zuwendung Jesu G6ff-
nen konnte

— Erfahren, wie ich durch Zuwendung
einen verschlossenen Menschen Off-
nen kann oder wie ich mich durch ihn
6ffnen lasse.

® Durch bewubtes Atmen wird Einge-
schlossensein und Sichéffnen erlebt.

Lehrerin: Ich atme ein — halte den
Atem fest — er ist in mir — ich fiihle
mich eng — ich bin ganz zu — ich 6ff-
ne mich wieder — ich lasse den Atem
los — ich bin fret und geldst — es geht
mir gut.

@ Lehrerin erzdhlt die Geschichte von
der Heilung des Taubstummen.

DIE HEILUNG DES TAUBSTUMMEN

Ich will euch jetzt von einem Mann er-
zdhlen, der ganz allein fiir sich war, der
ganz verschlossen war fir das, was um
ihn herum passterte — dieser Mann war
taubstumm — er konnte nichts héren
und nichts reden.

Er konnte den anderen nicht sagen, wie
es thm geht und was thn bedriickt. Und
die anderen konnten auch mit ihm
nichts anfangen — er verstand sie ja
nicht.

Und so war er ganz filr sich — er konnte
nicht mit den anderen arbeiten, sich
nicht mit thnen freuen, nicht mit thnen
feiern und beten im Gotteshaus. Er saf
am Wegrand und bettelte. Keiner kim-
merte sich um thn.

Kénnt thr euch vorstellen, daf er auch
mit den anderen nichts mehr zu tun ha-
ben wollte? Er saf da so wie dieser
Mensch auf dem Bild. Er hatte die Tir
zu den anderen zugemacht.

Aber dann hérten einige Leute von Je-
sus — das ist vielleicht noch eine Mdg-
lichkeit — der kann thm doch vielleicht
helfen! Sie gingen hin zu dem Taubstum-
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men, fafiten thn an, hoben thn auf — und
sie brachten thn zu Jesus und baten thn:
Leg thm doch deine Hand auf.

Und Jesus nahm thn beiseite, weg von
allen anderen. Jetzt war er mit thm al-
lein. Und er legte thm die Finger in die
Ohren. Und Jesus nahm von seinem
Speichel und beriihrte damit die Zunge
des Taubstummen.

Dann sah Jesus zum Himmel auf, seufz-
te und sagte: Hefata — das heifit: Tu
dich auf! Offne dich! Und — sogleich —
taten sich seine Ohren auf, und seine
Zunge, die bisher gefesselt war, ldste
sich. Und er redete richtig, wie alle an-
deren. Und er redete richttg, mit allen
anderen.

Und alle, die das sahen und hdrten, er-
schraken und sagten: Er hat alles gut ge-
macht. Die Tauben héren und die Stum-
men reden.

) AN

A

® Die Kinder erfahren die Heilung des
Taubstummen an sich selbst.

Lehrerin: Ihr habt nun die Geschichte
von der Hetlung des Taubstummen
gehort. Einige von euch setzen sich so
hin wie der Taubstumme, als er ganz
allein und verschlossen war.

Die anderen sind die, die dem Taub-
stummen helfen kénnen — stie stellen
oder setzen sich in seine Nihe. Wenn
ich die Geschichte jetzt noch einmal
erzihle, tiberlegt, wie thr helfen
konnt.

@ Iehrerin erzidhlt die Geschichte zum
zweitenmal. Die ,,Helfer*‘ unter den
Kindern versuchen die verschlossen
Dasitzenden zu trésten und aufzurich-
ten — und diese lassen sich helfen.

® Gemeinsames Lied — Kinder klat-
schen, stampfen und tanzen dazu:
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J Tau-be hé’-ren,S+um~'merre-olen.

Gott hat al-les qut ge-macM.

Die Heilung des Taubstummen

Unterricht in einem 4, Schuljahr
Hildegard Wagner

Die beiden Stunden, in denen wir uns
mit der Heilung des Taubstummen be-
schéftigen, sind Teil der Unterrichtsein-
heit ,,Glicklich sein — glicklich ma-
chen (RRL Pr. S. 148 ff). In der vorange-
gangenen Stunde erkannten die Schiiler
und Schilerinnen anhand des Jesajatex-
tes aus Kapitel 35, dah Gott das Glick
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der Menschen will: Je nidher Gott bei ih-
nen ist, desto gliicklicher konnen Men-
schen leben. Die Sehnsucht nach dem
Reich Gottes wurde in dem Lied ,,Es
kommt die Zeit ... (Mein Liederbuch
fiir heute und morgen B. 74) aufgegriffen
und in Bewegung umgesetzt.
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1. Stunde
SO IST ES GESCHEHEN

INTENTIONEN:

— sich daran erinnern, daf3 die Men-
schen sich schon immer nach dem
Reich Gottes sehnten

— durch die Geschichte erfahren, daf
mit Jesus das Reich Gottes nahe ge-
kommen ist

— diber die Sprache an das Geschehen in
der Geschichte herangefiihrt werden

Lehrerin erinnert an den Jesajatext (aus
Kap. 35). Die Schiiler und Schiilerinnen
lesen den Text gemeinsam — im Wechsel:
Die Wiiste und Eindde wird frohlocken,

und die Steppe wird jubeln und wird
blithen wie die Lilien.

Stirkt die miiden Hdnde und macht fest die
wankenden Knie!

Saget den verzagten Herzen:,,Seid getrost,
fitrchtet euch nicht! Seht, da ist euer Gott!

Gott, der da vergibt, kommt und wird euch
helfen!*

Dann werden die Augen der Blinden quf-
getan,

und die Ohren der Tauben gedffnet werden.

Dann werden die Lahmen springen wie ein
Hirsch,

und die Zunge des Stummen wird frohlocken.

Dann werden die Wasser in der Wiiste her-
vorbrechen und Strome im diirren Land.

Und wo es zuvor trocken gewesen ist, sollen
Teiche stehen,

und wo es diirre gewesen ist, sollen Brunn-
quellen sein.

Die Erlésten des Herrn werden wiederkom-
men

und nach Zion kommen mit Jauchzen.
Ewige Freude wird iber threm Haupte sein;

Freude und Wonne werden sie ergreifen,
und Schmerz und Seufzen wird entfliehen.
Lehrerin: Jesaja sagt: So werdet ihr le-

ben, wenn das Reich Gottes einmal kom-
men wird.

Finfhundert Jahre spdter sagt Jesus:

|Das Reich Gottes ist mitten unter euch

(Tafeltext)
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® Hoért nun eine Geschichte:
Lehrerin liest Mk. 7,32-37

@ Die Schiiler und Schiilerinnen er-
halten den vergroBerten Text. Siehe
Seite 26. Sie lesen ihn.

® Die Tiatigkeiten werden herausge-
stellt und unterstrichen.

® ILehrerin schreibt die unterstrichenen
Tatigkeiten aus.

® Bei der ersten Aussage ,,brachten zu
ihm‘ wird gemeinsam {iberlegt: Wa-
rum bringen Menschen den Taub-
stummen zu Jesus? Was denken sie?
Was sagen sie? L. schreibt die Gedan-
ken und Aussagen in der 1. Person
(ich/wir) dazu.
Wir wollen, dah du
gliicklich bist
Wir wollen Musik
mit dir héren

brachten zu ihm

Wir wollen uns
mit dir unterhalten
Wir wollen Feste
mit dir feiern

Schiiler und Schiilerinnen suchen sich ei-
nen Partner, wihlen eine weitere Aussa-
ge und schreiben ihre Gedanken dazu.
AnschlieBend lesen sie vor, was sie ge-
schrieben haben.

Beispiele von Kindern:
Ich will dich Ich will, daf die Leute

schiitzen dich nicht mehr auslachen
nahm beiseite

Ich will Ich bin jetzt

dir helfen fiir dich da

Hoffentlich kann LafB mich

er wieder reden nicht allein!

und héren

sah zum Himmel aufJ

Ich hoffe, dah ich ihn Vater, hilf mir!
wieder gesund kriege
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Gott, Wie soll ich
gib mir Kraft! ihm helfen

Ich versuche es! Er will ihn heilen,
aber er hat das Gefiihl,
er kann es nicht

Ich brauche keine Ihr versteht mich

Zeichen mehr zu

machen
redete richtig

Ich kann euch etwas
erzidhlen

Und sie brachten

einen Taubstummen zu thm und baten

33 ihn, ihm die Hand aufzulegen. Und er
nahm ihn aus der Menge beiseite, legte
ihm die Finger in die Ohren und be-

34 rihrte seine Zunge mit Speichel, sah

zum Himmel auf, seufzte und sagte zu
ihm: Hefata! das heif3t: Tu dich auf!
35 Und sogleich taten sich seine Ohren

auf, und die Fessel seiner Zunge l0ste

36 sich, und er redete richtig.

2. Stunde:

SIE KONNTEN SICH
VERSTANDIGEN

INTENTIONEN:

— die Situation eines in sich einge-
schlossenen Menschen und der Men-
schen um ihn herum nachempfinden

— aus dem Tun Jesu erkennen, wie
durch Zuwendung Verstindigung
méglich ist

— sich bewuft machen, daf3 das Reich
Gottes da nahe ist, wo Menschen sich
verstehen.

® ILehrerin liest den Text Mk. 7,32-35

® Im Gesprach wird herausgearbeitet:
Die Situation am Anfang der Ge-
schichte:
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Sie konnten sich nicht verstdndigen

(Tafeltext)

Die Situation am Ende der Geschich-
te:

Sie konnten sich verstédndigen

(Tafeltext)

® Die Anfangssituation soll nachemp-
funden werden: Einer ist der Taub-
stumme (Ohren verstopft, Ohropax),
die anderen sitzen mit ihm im Kreis.
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Anweisung, nur an den Taubstum-
men:

Du kannst die anderen nicht verste-
hen. Du ziehst dich nach einiger Zeit
zuriick, setzt dich in eine Ecke, bist
ganz fiir dich. Du denkst an das Lied:

Es kommt die Zeit ... Du machst zu
dem Lied Bewegungen, die du und
die anderen kennen. (Die Hinde sind
zur geschlossenen Blume zusammen-
gelegt und 6ffnen sich langsam — im-
mer wieder.)
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Gott und die Menschen Hand in Hand.

Text: G. Schnath, Melodie: P. Janssens
aus: ,,Leben wird es geben*, 1975; alle Rechte im Peter Janssens Musilk Verlag, 4404 Telgte

LIED

BEWEGUNG

TEXT Mt. 7,32

Es kommt die Zeit,

in der die Triume
sich erfiillen

Wenn Friede und Freude
und Gerechtigkeit

die Kreatur erlost.

Dann gehen Gott und
die Menschen

Hand in Hand,

dann gehen Gott und
die Menschen

Hand in Hand.
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Zwei Schiiler knien, ein-
ander zugewandt, auf
dem Boden. Sie haben
ihre Hande zu einer
geschlossenen Blite
zusammengelegt.

Sie 6ffnen behutsam
die Bliite.

Sie stehen langsam auf
und strecken die Arme
nach oben.

Sie fassen sich an den
Hinden. Sie legen sich
die Arme auf die
Schultern.

und gehen zwo6lf Schritte
nach links,

dann zwolf Schritte
nach recht.

Und sie brachten einen
Taubstummen zu ihm

und baten ihn, ihm die
Hand aufzulegen und er
nahm ihn aus der Menge
beiseite,

legte ihm die Finger in die
Ohren und beriihrte seine
Zunge mit Speichel,

sah zum Himmel auf,
seufzte und sprach:

Hefata! Das heilbt:
Tu dich auf!

Und sogleich taten sich
seine Ohren auf, und
die Fessel seiner Zunge
16st sich, und er redet
richtig.
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Anweisung an die Gruppe:
Redet miteinander! Vielleicht iiber
die letzte Pause oder euren Klassen~
ausflug.

@ Die Schiiler und Schiilerinnen sitzen
im Kreis, der ,,Taubstumme‘* ist unter

ihnen. Sie reden miteinander. Nach ei-
niger Zeit geht der,,Taubstumme‘* aus
dem Kreis, setzt sich in eine Ecke,
macht die Bewegungen zu dem be-
kannten Lied.

28

Moglichkeiten:
A: Verlauf in einer offenen Situation

B: Verlauf mit gezielten Vermitt-
lungshilfen

A: Weiterer Verlauf in einer offenen
Situation:

@ Ein Kind oder mehrere beobachten
den ,,Taubstummen®,
Moglichkeiten:
— sie sehen seine Bewegungen
— ahmen sie nach
— identifizieren sie mit dem Lied
— gehen zu ihm hin
— singen das Lied, verstédndigen sich
mit dem Taubstummen durch Be-
wegungen
— holen ihn in den Kreis zuriick
Die Lehrerin sollte die Kinder genau be-
obachten, sie in zaghaften Versuchen der
Zuwendung, durch Gesten und Blicke
bestétigen und ermuntern.

® Die Schiiler und Schillerinnen bewe-
gen sich in der gleichen Weise — ohne
zu singen: Alle empfinden wie der
Taubstumme.

@ lehrerin liest zu den Bewegungen den
Text Mk. 7,32-35. Die Bewegungen ent-
sprechen dem, was in der Geschichte
geschieht (siehe Seite 27)
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@ Die Schiler sitzen wieder im Kreis.
ILehrerin liest den Schlufy der Ge-
schichte: Mk. 7,36-37

Die Schiiler und Schilerinnen finden die

entsprechende Stelle im Jesajatext (Kap.

35,5 u. 6).

Sie lesen ste vor:

Dann werden die Augen der Blinden

aufgetan und die Ohren der Tauben ge-

6ffnet werden. Dann werden die Lah-
men springen wie etn Hirsch, und die

Zunge der Stummen wird frohlocken.

@ Ichrerin weist auf den Tafeltext hin:

Das Reich Gottes
ist mitten unter euch

@ Schiiler und Lehrerin tUberlegen ge-
meinsam;
Wie ist in dieser Geschichte Reich
Gottes passiert?
Wie hat es der Taubstumme erfahren?
Wie haben es die anderen erfahren?

B: Weiterer Verlauf mit gezielten Ver-
mittlungshilfen

@ Die Gruppe nimmt den ,,Taubstum-
men** nicht wahr. Der Taubstumme
traumt fir sich allein.
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Er wird vom Ohropax befreit und
sitzt mit den anderen wieder im Halb-
kreis.

Lehrerin: Das ist die Situation, die der
Taubstumme und die um ithn herum im-
mer wieder erlebt haben: Sie kénnen
sich nicht verstindigen!
Dann aber geschieht etwas: Sie bringen
ihn zu Jesus. Der zeigt ihnen, wie dem
Taubstummen und thnen geholfen wer-
den kann.
@ Je zwei Schiiler finden sich:

> einer ist der Taubstumme

> einer ist der Helfer

ILehrer liest die neun Tatigkeiten aus der
Geschichte mit einzelnen Aussagen der
Kinder. Die Schiiler versuchen das, was
geschieht, als Taubstumme bzw. Helfer
nachzuempfinden.
@ Wieder im Kreis sitzend erzdhlen die
Schiiler und Schiilerinnen, wie es ih-
nen ergangen ist:
> Der Helfer hat sich ganz auf den
Taubstummen eingestellt.

> Der Taubstumme hat sich geéffnet.
(evtl. muh die Lehrerin das so klar
formulieren!)

Lehrerin: Wenn thr jetzt wieder mit dem

Taubstummen zusammensitzt, werdet
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thr euch sicher anders verhalten:

> Der Taubstumme wird durch seine
Bewegungen deutlicher zeigen, wie
fiir thn Verstdndigung mdéglich ist.

> Die anderen nehmen den Taubstum-
men wahr, sie iibernehmen seine Be-
wegungen, beginnen zu singen.

Verstindigung ist moglich (s. Verlauf Al)

24 Deutscher Evangellscher Klrchentag

‘ 5 bls 9. Jum 1991

Dormund — Ort der Begegnung

Josef Reding

Als Kind schon beschéftigte mich das
Ort im Stadtenamen Dortmund. Dieses
Ort verhiefl mir eine doppelte Bedeu-
tung. Ich wuldte mich zusatzlich an ei-
nem Platz dieser Welt verankert.

Als ich spéter die Kontinente dieser Welt
bereiste, stellte ich fest, dah die meisten
Stéadte sich Zusatz-Pradikate verschaff-
ten: heilig, golden, ewig, kéniglich, wun-
derschon und festlich. Dann kamen die
Diktaturen und befahlen ,,Stadt der
Reichsparteitage' und ,,Hauptstadt der
Bewegung'‘ und ,Waffenschmiede des
Reiches. Fir mich war und ist Dort-
mund die Stadt der Begegnung. Wohlge-
merkt: Stadt der Begegnung und nicht
der Belehrung oder der Bekehrung. Das
heifft doch wohl: Verzicht auf Besser-
wisserei oder flotte Missionierung.

Begegnung in Dortmund heifft fir mich
vor allem: das Voraussetzen einer Ebene,
auf der wir alle stehen: Alteingesessene
und Zugereiste und Géste. Da sollte es
kein ,,Von-oben-herab‘* der Pohlblirger
geben. Begegnung bedingt auch Vorur-
teilsfreiheit.

Ich will von der geschichtlichen Patina
Dortmunds von mehr als einem Jahrtau-
send hier nicht reden. Mir geniigen die
letzten zwei Jahrhunderte. In dieser Zeit
hat sich die Stadt wirklich zu einer
Begegnungsstatte entwickelt: Menschen
aus allen Richtungen der Windrose
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stromten hierher, um Arbeit und damit
Lebensunterhalt und damit wiederum
Heimat zu finden. Sie muBten am Ar-
beitsplatz als Kumpel und in ihren Woh-
nungen als Nachbarn miteinander zu-
rechtkommen — und sie kamen zurecht.
Sie machten die Begegnungen perma-
nent.

Begegnungen bedeutet aber auch: Auf-
einanderzugehen und nicht um jeden
Preis festhalten wollten, nicht klam-
mern. Wenn dem anderen nach Weiterge-
hen zumute ist, sollte er seinen Weg fort-
setzen kénnen. Diese Duldsamkeit — die
nicht Flichtigkeit bedeuten mull — ge-
hoért zur Begegnung. Aber auch das Ent-
gegnen gehért zur Begegnung, die Aus-
einandersetzung da, wo Meinungen ver-
treten und ausgetauscht werden. Auch
diese dialogische Form wird in Dort-
mund praktiziert: auf dem politischen,
dem religiosen, dem wirtschaftlichen,
dem kulturellen Plateau. In diesem Sinn
ist Dortmund wahrhaftig ein ORT, der
zur Begegnung pridestiniert ist. Dort-
mund als Begegnungsmdglichkeit: fiir
Kirchentage, Kongresse, fur Menschen
mit Zuhause und ohne Zuhause, far sol-
che mit festen Zielen und fiir solche, die
nicht wohin wissen.

Ort der Begegnung. Kein Superlativ. Ein
bescheidener Anspruch. Aber ein An-
spruch. Und eine Einladung zugleich.
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Beratungstage 7. bis 9. August 1991

Islam und Christentum —
Schwierigkeiten eines Verhéltnisses

Mittwoch, 7. Augusi 1991
9.30 — 10.15 Uhr  Medienvorstellung der Ton- und Bildstelle der EKHN
10.30 — 12,00 Uhr Mohammed S. Abdullah: Ein Muslim stellt den
Islam vor
Veranderungen im Verhéltnis zwischen Muslimen und
Christen seit dem Golfkrieg

156.15 — 16.30 Uhr  Offene Werkstatte zum Thema

Donnerstag, 8. August 1991

930 — 12.00 Uhr Seminar: Fernsehkommentar zu Film und Buch,
markante Textausziige aus ,,Nicht ohne meine Tochter*

Analysen und Positionen zu Film und Buch ,,Nicht
ohne meine Tochter** mit Mohammed S. Abdullah

15.15 — 16.30 Uhr  Offene Werkstatte mit Betroffenen

Freitag, 9. August 1991
9.30 — 10.15 Uhr  Medienvorstellung der Ton- und Bildstelle der EKHN

10.30 — 12.00 Uhr N.N. Christentum und Islam: Wie steht es mit unserer
Dialogféhigkeit
Téaglich:

— 14.00 — 1500 Uhr Offenes Singen (Eichhorn/Gerhardt)

— 12.00 Uhr Andacht zu Texten aus der Offenbarung des Johannes
— Méglichkeiten der Einzelberatung, Besuch von Bibliothek und Mediothek
— Ausstellung des Amtes fiir Mission und Okumene

— Ausstellung der Arbeitsstelle ,,Kirche und Handwerk*

— Verkaufsausstellung der Buchhandlung der Stadtmission Darmstadt

Wihrend der Beratungstage sind Sie Gast der Evangelischen Kirche in
Hessen und Nassau. Wenn Sie tibernachten méchten, werden Sie um
schriftliche Anmeldung gebeten.
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Fortbildungsveranstaliungen
(Juni bis Oktober 1991)
im Religionspéadagogischen Studienzentrum Schénberg

JUNI 1991
10. — 12. Fortbildungstagung und Tagung zur Endgiiitigen Bevoliméchtigung
flir Teilnehmer/innen des EWL Primarstufe VIl (geschlossener Kreis)

Leitung: Hans Heller, RPZ Schénberg
Hans Biesenbach

17. — 20. Vorbereitungsseminar fiir Pfarrer/innen im Schuldienst
Leitung: Manfred Kopp, RPZ Schénberg

24, — 26. Fortbildungstagung fiir Pfarrer/innen und Mitarbeiter/innen im KU

Thema: ,,Kreative Arbeitsformen mit Konfirmandinnen und Konfirmanden**
Als Pfarrerin oder Pfarrer haben wir gelernt, Texte zu lesen und auf der kognitiven
Ebene zu arbeiten. In diesem Kurs soll es darum gehen, Arbeitsformen der prag-
matischen und emotionalen Lernebene kennenzulernen, wie etwa Tonarbeit,
Masken aus Pappmaché, Dias herstellen, Schattenspiel, Phantasiereise, Seiden-
malerei und Batik. Wir werden dabei auch Uberlegen, welche Arbeitsformen zu
welchen Inhalten und Themenstellungen passen.

Leitung: Angelika Detrez, RPZ Schénberg

29. 6. —  Fortbildungstagung fiir Religionsiehrer/innen und Pfarrer/innen
5.7. — schulartiibergreifend — (Ferientagung)

Thema: ,,Formen interreligdsen und multikultureilen Glaubens**

Wir informieren uns (ber das weite Feld der Esoterik und spirituelle Ansétze der
groBen Religionen. — Wir machen Erfahrungen mit Frommigkeitsausprdgungen
verschiedenster Art und erértern gemeinsam, was uns davon hilfreich sein kénnte.

Leitung: Dr. Ernst-August Kiichler, RPZ Schoénberg
Dr. Martin Fraund / Thomas Waldeck

AUGUST 1991
18. — 22. Fortbildungsseminar fir ehemalige Teilnehmer/innen an Weiterbildungs-
kursen Sekundarstufe Il (geschlossener Kreis)

Leitung: Dr. Gerhard Brockmann, RPZ Schonberg
Walter Gerhardt, RPZ Schdnberg

30. — 31.  Fortbildungstagung fiir Religionsiehrer/innen und
Pfarrerinnen an Beruflichen Schulen

Thema: RELIGIONSPADAGOGISCHE WERKSTATT
Leitung: Manfred Kopp, RPZ Schénberg

SEPTEMBER 1991

2. — 4. Konferenz der Fachsprecher/innen RU an Gesamtschulen

Leitung: Walter Gerhardt, RPZ Schonberg
Thomas Bruinier, PTI Kassel

4, — 6. Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen an Sonderschulen
Thema: ,,Euthanasie — Sterbe-Hilfe?"

Ausgeldst durch P. Singers ,Praktische Ethik' ist bei uns die Frage nach dem Wert
bzw. dem Un-Wert menschlichen Lebens wieder diskussionsfahig geworden.
Wieder kommt es zu der fatalen Gleichsetzung: behindertes Kind = unwertes
Leben. Wie setzen wir uns als Christen und Sonderpddagogen mit dieser Frage
auseinander? Welche Stellung beziehen wir, und wie begriinden wir unsere
Haltung? Uber diese Fragen wollen wir uns austauschen.

Leitung: Anita Miller-Friese, RPZ Schdnberg
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noch SEPTEMBER 1991

9.— 11.  Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen an Hauptschulen
Thema: ,Theologisch begriindet und schiilernah von Gott reden’
Das Seminar bietet Gelegenheit, sich tiber die biblischen Gottesbilder, die persén-
lichen Vorstellungen und die Bilder in den Kdpfen von Hauptschiilern und
-schiilerinnen zu orientieren und im Blick auf den Religionsunterricht auszufithren.

Leitung: Manfred Kopp, RPZ Schénberg

1. — 13, Fortbildungstagung fiir Pfarrer/innen und Mitarbeiter/innen im Konfirmandenunterricht
Thema: ,,Symbole und meditative Elemente in der Arbeit mit Konfirmandinnen und

Konfirmanden'*
In der Arbeit mit Konfirmandinnen und Konfirmanden ist ja — (ber Sach-
informationen hinaus — der Bereich des gelebten Glaubens wichtig. Es geht
darum, einen Raum zu eréffnen, in dem junge Menschen Erfahrungen mit Glauben
machen kénnen.
Symbole haben eine aufschlieBende Kraft, die tiber Vorfindliches unserer Welt
hinausweist. Wie wir Symbole und meditative Elemente in der Arbeit mit Konfir-
mandinnen und Konfirmanden einsetzen kénnen, darum geht es in diesem Kurs.

Leitung: Angelika Detrez, RPZ Schénberg

30. — Fortblidungstagung fiir Pfarrerinnen und Pfarrer im Schuldienst
2.10. Thema: ,,Feministische Theologie als Thema oder Prinzip im Religionsunterricht der Jahr-
gangsstufen zehn bis dreizehn'!
Leitung: Dr. Gerhard Brockmann, RPZ Schénberg
in Zusammenarbeit mit der AG der Schulpfarrerinnen

OKTOBER 1991

14. — 18. Ferlentagung flir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen

Thema: ,,Pantomime und Ausdruckstanz''
Frau Helene Fischer von der Spiel- und Theaterwerkstatt, Frankfurt, wird uns ins
,,Sich-Bewegen* und ,,Sich-in-Bewegung-ausdriicken'' einfihren. Dies wird mit ge-
zielten Trainingseinheiten verbunden sein. Mit Hilfe des Gelernten sollen biblische
Texte interpretiert und in Bewegung umgesetzt werden.
Ein gesondertes Kinderprogramm wird nicht angeboten. Kinder ab 10 Jahren
konnen am Programm der Erwachsenen teilnehmen. Jingere Kinder miiBten von
den Eltern/teiten — ggf. nach Absprache untereinander — selbst betreut werden.
Unkostenbeitrag DM 30,—; Kinder von 10 bis 14 Jahren DM 15,—.

Leitung: Hans Heller, RPZ Schénberg
Gerd Eichhorn, Darmstadt

22, — 24, Fortbildungstagung flir Pfarrer/innen und Mitarbeiter/innen in der Konfirmandenarbeit
Thema: ,,Material-Borse'
Neus Anregungen fiir die eigene Planung und Arbeit finden durch das, was andere
mitbringen; neue Ideen und gute Erfahrungen weitergeben und im Schénberger
Materialschatz stébern, das ist mdglich auf der MATERIAL-BORSE!
Leitung: Angelika Detrez, RPZ Schénberg

29. — 31, Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen an Sonderschulen
Thema: ,,Schulgottesdienste vorbereiten und feiern’
Gottesdienste in der Schule — wir wollen Uber ihre Funktion, ihre Chancen und
Grenzen nachdenken. Zu verschiedenen sollen Gottesdienste entworfen und
gefeiert werden.
Leitung: Anita Milier-Friese, RPZ Schonberg

Anfragen und Anmeldungen sind, sofern es sich nicht um HILF-Tagungen handelt, direkt an das Religions-
padagogische Studienzentrum, Im Briihi 30, 6242 Kronberg, Tel. 0 61 73/ 40 51, zu richten. Sie werden még-
lichst frithzeitig erbeten. Ein Programm mit ndheren Angaben erhalten Sie einige Wochen vor der Veranstal-
tung. — Die angegebenen Zielgruppen sollen lediglich die Orientierung erleichtern. Hdaufig wird es nach An-
fragen moglich sein, daB am Thema interessierte Pfarrer und Lehrer aus anderen Schularten, Schuistufen
und Propsteibereichen an der jeweiligen Fortbildungstagung teilnehmen kénnen.
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Postfach 100 747 — 6000 Frankfurt 1

STELLENAUSSCHREIBUNGEN

Beim Religionspadagogischen Amt der Evangelischen Kirche in Hessen und
Nassau sind mit Wirkung vom 1. November 1991 die Stellen

des Studienleiters / der Studienleiterin

far den Propsteibereich Nordstarkenburg in Offenbach

sowie die Stelle

des Studienleiters / der Studienleiterin

fur den Propsteibereich Siidnassau in Wiesbaden
neu zu besetzen.

Bewerben kénnen sich entweder

a) Pfarrer/Pfarrerinnen
mit qualifizierter Unterrichtserfahrung und méglichst
auch einer religionspddagogischen Zusatzausbildung

oder

b) Lehrer/Lehrerinnen
mit dem Lehramt flir Haupt- und Realschulen (Sekundar-
stufe 1) oder dem Lehramt fir Gymnasien,
jeweils mit dem Hauptfach evangelische Theologie
und méglichst einer theologischen Zusatzausbildung.

Erfahrungen in der Lehrer- und/oder Pfarreraus- und -fortbildung sind erfor-
derlich.

An die Bewerber/ Bewerberinnen werden zusétzlich folgende Anforderungen
gestelit:

— gute Kenntnisse der religionspédagogischen Situation und Diskussion,
einschl. des Konfirmandenunterrichts;

— gute organisatorische Fahigkeiten und Verhandlungsgeschick im Bereich
der Zusammenarbeit der staatlichen und kirchlichen Stellen;

— Fahigkeit zur Teamarbeit;
— Wahrnehmungsfahigkeit flr seelsorgerlich zu begleitende Situationen.
Die Beauftragung erfolgt zunéchst fur 6 Jahre.

Die Besoldung erfolgt nach dem Pfarrerbesoldungsgesetz bzw. fur Lehrkrafte
nach dem Bundesbesoldungsgesetz (Richtgruppe A 15).

Von dem Stelleninhaber/der Stelleninhaberin wird erwartet, daB sie/er am
Sitz des Religionspéddagogischen Amtes wohnt.

Bewerbungen sind bis zum 30. Juni 1991 zu richten an die
Kirchenverwaltung der Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau,
Personalreferent, Postfach 4447, 6100 Darmstadt.




