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ZUR DISKUSSION GESTELLT:

Nachdem wir in Heft 3/88 zwei Aufsdtze zu den neuen Rahmenrichtlinien
Sekundarstufe I versffentlicht haben (Fritz Krotz: Uber das verflixte Wortchen
Glaube und Klaus Heiner Weber: Die Ziele zu hoch gesteckt? — Interview mit
Prof. Messner, GHK Kassel), drucken wir nun den Beitrag von Werner Stoy ab,
der aus einer bekenntnisorientierten Position heraus Stellung bezieht.

Die Redaktion

Die Bibel im Religionsunterricht

Werner Stoy

I. DIE BIBEL IM RELIGIONSUNTER-
RICHT UNSERES JAHRHUNDERTS

1. IM RELIGIONSUNTERRICHT DES
KULTURPROTESTANTISMUS

Kirchlichen Unterricht gibt es, seitdem
es eine christliche Kirche gibt. Und er
wurde bis zum 19. Jahrhundert nicht nur
in der Kirche, sondern auch in der Schu-
le erteilt. Aber dann wurde daraus zwei-
erlei, kirchlicher Unterricht und Reli-
gionsunterricht der Schule. Lernziel des
Religionsunterrichts war nun die ,,reli-
gidse Selbstindigkeit des Individuums
innerhalb seiner Kulturwelt‘‘ (Wegenast,
Rp S. 8). Danach wurden die Stoffe auf-
geteilt: Dogmatik gehdrte in die kirchli-
che Katechismuslehre, die biblischen Ge-
schichten aber galten als ,,undogmati-
sches*‘ religioses Erzdhlgut, das auch der
freiheitlich gesinnte Lehrer guten Ge-
wissens in der Schule vermitteln konnte.

2. IN DER EVANGELISCHEN
UNTERWEISUNG

Seit etwa 1930, vor allem nach 1945, wur-
de aus dem Religionsunterricht unter
dem Einflufl der Theologie Karl Barths
die ,,Evangelische Unterweisung‘’. Sie
sollte Verkiindung des Wortes Gottes,
,,Kirche in der Schule’* (M. Rang, 1939)
sein. Jetzt stand die Bibel im Vorder-
grund. Sie war

a) Grundlage des Unterrichts. Die Hessi-
schen Bildungsplédne von 1957 fomulie-
ren z.B., sie sei das ,,einzige Zeugnis von
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der Offenbarung Gottes in Jesus Chri-
stus, ,,das in Menschenmund gelegte
Gotteswort** oder ,,Gotteswort und von
Menschen verfalites Buch®, Dal sie auch
flir uns heute verbindlich sei, geht dar-
aus hervor, daB ,,Gott durch die Worte
und die Gestalten des AT in ihrer
menschlichen Bedingtheit sein gliltiges
Wort an uns gerichtet‘* habe. Solche For-
mulierungen, die sich doch wohl wie Ver-
kiindung anhoren, sind auch nicht im
Konjunktiv formuliert. Vom Johannes-
evangelium wird z.B. gesagt, es sei als
,,2Zusammenfassung und Abschlufl des
biblischen Unterrichts... das Evangeli-
um, das die Herrlichkeit Gottes in dem
Offenbarer Christus... am hellsten auf-
leuchten 146t Die Bibel ist

b) durchgehendes Prinzip in allen Stoff-
gebieten (Neben den biblischen Diszipli-
nen kommen Kirchengeschichte, das
Kirchenlied, Dogmatik, Ethik und Welt-
religionen vor). So ist die Glaubenslehre
,,in Verbindung mit der Bibelarbeit... zu
entfalten, das Kirchenlied ,,im Zusam-
menhang mit dem biblischen Unter-
richt* zu lernen, zu singen und zu beten,
die Reformationskirchengeschichte ,,un-
ter Bezugnahme auf die biblischen
Grundlagen‘‘ zu erarbeiten. Bei diesem
Stellenwert der Bibel verwundert es
nicht, daB die Bibel auch der wichtigste
¢) Gegenstand des RU ist. Z.T werden
biblische Texte thematisch angeboten,
z.T. sollen aber auch ganze Schriften
gelesen werden. Verbindlicher Stoff aus




dem AT ist: Urgeschichte, Erzvéter- und
Mosegeschichten, Josua, Richter, ,,Koni-
ge bis Salomo‘, Hiob, Psalmen, Pro-
pheten; aus dem NT: Markusevangelium
ganz mit Ergdnzungen aus den ande-
ren Synoptikern, Johannesevangelium,
Apg., Romer- und Galaterbrief, Offenba-
rung. Ziele dieses Unterrichts sind — so-
weit auf die Bibel bezogen —:

— Vermittlung von Bibelkenntnis,

— Einprigung einer eisernen Ration von
Geschichten, Texten und Spriichen,
vor allem aber éin

— selbstandiges Umgehenkénnen mit
der Bibel als die Fahigkeit, sich einen
biblischen Text selbst aufzuschliefien,
in das heilsgeschichtliche Geflige der
Heiligen Schrift einzudringen und die
Bibel im Zusammenhang zu lesen‘‘
(Wegenast, TRE 6, S. 94).

3. IM HERMENEUTISCHEN
BIBELUNTERRICHT

Seit etwa 1960 rickte man von dieser
Konzeption des Religionsunterrichts ab.
Zwar werden noch genausooft biblische
Texte behandelt, aber nicht als kirchli-
che Verkiindigung, sondern um ,,das da-
malige Wort im Horizont heutigen Den-
kens‘‘ zu begreifen (Wegenast, Rp 10).
Den Vorreitern dieser Konzeption ging
es darum die Schul- und Erziehungs-
wirklichkeit starker zu berlicksichtigen
und die biblischen Texte ,,wirklich un-
terrichtlich*‘ zu behandeln und dabei an
,,den Ergebnissen der exegetischen For-
schung nicht einfach‘* vortberzugehen
(Wegenast, Rp 10). Das bedeutete prak-
tisch die Ubernahme der Ergebnisse und
Methoden der historisch-kritischen For-
schung.

4. IM THEMEN- ODER PROBLEM-
ORIENTIERTEN RELIGIONS-
UNTERRICHT

Einen voélligen Umschwung in der Be-

handlung der Bibel brachte seit Mitte

der 60er Jahre der themen- oder pro-
blemorientierte Religionsunterricht, der

im grofien und ganzen noch heute die

Szene beherrscht.

Wie ein PosaunenstoB klang H.B. Kauf-

manns These: ,,Die traditionelle Mittel-

punktstellung der Bibel als Gegenstand

und Stoff des Religionsunterrichts ist
ein Selbstmifiverstindnis und weder
theologisch noch didaktisch gerechtfer-
tigt”. Wie kam es zu diesem Schlag gegen
die Bibel? Wegenast (TRE 6, 95) gibt als
Griinde daflr an:

— ,,die innere und &uBere Entfremdung
weiter Kreise der BevOlkerung gegen-
tiber der christlichen Uberlieferung,
deren Bedeutung flir den Alltag der
Gesellschaft nicht deutlich ist,

— die Verleugnung des Kindes durch ei-
nen Unterricht, der normativ-deduk-
tiv ansetzt, ohne im Grunde nach den
Fragen und Bedlrfnissen des Schi-
lers zu fragen,

— fehlender Wille, zu einer grundsatz-
lich kritischen Betrachtung der
christlichen Tradition anzuleiten,

— die Empiriefeindlichkeit der Reli-
gionspadagogik im Blick auf die oft
fatalen Ergebnisse ihrer Bemiihun-
gen‘’,

Richtig ist, daf} in der Ev. Unterweisung
die Sakularisierung der Gesellschaft der
60er Jahre nicht beachtet worden war,
und auch nicht, wie sich die innere Si-
tuation der Schiiler verschoben hatte.
Auch hatte man viel zu wenig die Ergeb-
nisse, die die Humanwissenschaften fir
die Padagogik gebracht hatten, in Di-
daktik und Methodik des Religionsun-
terrichts einbezogen. All das fihrte zu
den groflen Schwierigkeiten in der Pra-
xis des Religionsunterrichts in den 60er
Jahren: Disziplinlosigkeit im Unter-
richt, Abmeldungswellen, und Lange-
weile der Schiiler.

Ob man allerdings, wie Wegenast meint,
Schiiler unbedingt zu einer grundsitz-
lich kritischen Betrachtung der Bibel an-
leiten sollte, darliber kann man geteilter
Meinung sein. Aber nun kamen immer
mehr Religionspéddagogen aus dem
Theologiestudium mit Begeisterung fur
die historisch-kritische Theologie. Wie
sollten sie Religion ohne die kritische
Haltung zur Bibel, die sie gelernt hatten,
unterrichten?

Die ,,Mainzer Thesen zum RU‘* wollten
nun zwar biblische Texte nicht prinzi-
piell aus dem Unterricht ausschliefen,
aber sie sollten doch daraufhin befragt
werden, ob sie zur Erhellung der Situa-
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tion des Kindes notwendig seien, und
wenn man das bejahen kénne, ob sie ei-
nen Funktionswert im Horizont der
Schulziele hétten. Was wird aber dann
aus biblischer Tradition in einem Unter-
richt, der Schiiler und Gesellschaft und
nicht mehr Gott und Kirche in den Mit-
telpunkt stellt? Entweder ,,Losungspo-
tential*‘ fir die Probleme oder ,,Erkla-
rungsgrund‘‘ fiir heutiges Denken und
Verhalten oder,,Inhalt‘ fachspezifischer
Kurse, die iber grundlegende biblische
Sachverhalte informieren (Wegenast,
TRE 6, LLS. 95). Was koénnen da bibli-
sche Texte noch leisten?

Sie konnen

— das Verhalten bestimmter Menschen
in Geschichte und Gegenwart erkla-
ren,

— zu alternativem Verhalten anregen,

— zu eigenem Verhalten in einer be-
stimmten Situation anregen,

— schon Gewuftes und Erkanntes legiti-
mieren,

Dementsprechend wéihlte man die Texte.
Besonders beliebt waren und sind da
Texte mit emanzipatorischem Gefille
(Texte aus den Propheten oder der Ver-
kiindigung Jesu), die sich fiir die The-
men Selbstbestimmung, Befreiung, Mit-
bestimmung, Miindigkeit usw. des Schii-
lers nutzen lassen.

1I. DIE BIBEL IM HEUTIGEN
RELIGIONSUNTERRICHT

1. DIDAKTIK DER VERWENDUNG
DER BIBEL IM HEUTIGEN
RELIGIONSUNTERRICHT

Seit den 80er Jahren steht nun plétzlich
in der Didaktik des Religionsunterrichts
die Bibel wieder hdher im Kurs, so daB
man gar von einem ,,Bibelfriihling* ge-
sprochen hat. Wie kommt das?

a) Griinde fiir den sog. Bibelfriihling.

Der Religionsunterricht war an dem
orientiert worden, was den jungen Men-
schen bewegt und was man als wichtig-
ste Aufgabe flir ihn sah, Man meinte z.B.,
sein Hauptproblem sei seine Sexualitit
und seine Hauptaufgabe die Gesell-
schaftskritik und -verinderung. Damit
bekam der Religionsunterricht Themen,
wie sie auch andere Facher behandelten,
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und die Frage erhob sich: Ist das das Ei-
gentliche, das Proprium, des Religions-
unterrichts? Ist er dann GUberhaupt noch
noétig? Abschaffen aber konnte man ihn
schon allein deshalb nicht, weil ihn die
bundesdeutschen Verfassungen fest-
schreiben. Auch will man sich nicht mit
den Kirchen anlegen, die sich fiir ihn ein-
setzen. Also fragte man nach dem Pro-
prium des Religionsunterrichts und
fand: die Religion.

So sagte ein hessischer Kultusminister
am 14. 9. 79, der Staat ,,hat kein Interesse
daran, daf} statt eines Religionsunter-
richts nach den Grundséitzen einer Reli-
gionsgemeingschaft eine allgemeine Reli-
gionskunde angeboten wird oder dal der
Religionslehrer ausweicht auf Themen
der Sozialkunde oder Psychologie...
Wenn der Religionsunterricht sein Pro-
prium vermittelt — und nur dann —, lie-
fert er seinen, auch vom Staat her gefor-
derten Beitrag zum Erziehungsauftrag
der Schule'’. Hier hat ein Kultusminster,
der keiner C-Partei angehért, verlangt,
dafl im Religionsunterricht wieder das
ihm Eigene vorkommen miisse und dah
daflir nicht eine Religionskunde ausrei-
che, sondern dal er — wie es die Verfas-
sung verlangt — erteilt werde ,,nach den
Grundsétzen der Religionsgemeinschaf-
ten*, und das heif}t: nach den Grundsit-
zen vor allem der beiden christlichen
Kirchen. Er muf} also irgendwie christ-
lich sein. Dieser Kultusminister legte
dann sogar dar, daB der Staat daran
nicht nur aus formalen Griinden Interes-
se habe, und nennt den ,,religits-welt-
anschaulichen Bereich'! dessen ,,Bedeu-
tung der Staat fiir das Zusammenleben
der Menschen anerkennt, weil dieser Be-
reich zur Entfaltung und Sinnerfallung
menschlichen Lebens hinzugehort*, Da-
mit darf und soll also die christliche Tra-
dition wieder eine stdrkere Rolle im Re-
ligionsunterricht spielen und da sich ein
wichtiger Teil dieser Tradition in der Bi-
bel befindet, die biblische Tradition.

So meinte ein anderer Kultusminister,
zugleich Préisident der Kultusminster-
konferenz (Helmut Engler, Stuttgart)
1987 sogar, es wire besser gewesen, man
hitte den Religionsunterricht fritherer
Jahre mit seiner Vermittlung biblischen
Wissens nicht in Frage gestellt, und




wiinscht sich einen groBeren Stellenwert
fiir die Bibel im Religionsunterricht
(idea 50/87, S. 3)

b) Problem- + bibelorientierter
Religionsunterricht?

Kann man aber beides haben, Behand-
lung der Probleme der Schiiler und bibli-
sche Tradition, wenn diese wirklich in
ihrer Eigenart zur Geltung kommen und
nicht nur Rosine im Kuchen sein soll, da-
mit man den Unterricht Religionsunter-
richt nennen kann? Das 148t sich in den
ILehrplénen leicht machen, wenn sie the-
menorientiert sind. Man kann es z.B. an
den Hessischen Rahmenrichtlinien von
1985 beobachten: Von insgesamt 65 The-
men kann man 38 als christlich bezeich-
nen und davon immerhin 19 als — auch
im weiteren Sinn — biblisch, z.B. Schép-
fung — Exodus — Engel und Teufel —
Gleichnisse — David — Elia — Erste
christl. Gemeinde — Amos — Wunder —
Paulus — Vergebung und Vergeltung —
Jesus — Hiob — Heilige Schrift.

c) Neue Wege

Zu den bekannten Wegen, die weiterhin
beschritten werden (vor allem: zuerst
Erliauterungen nach den Regeln der
historisch-kritischen Exegese (Textkri-
tik, Literarkritik, Formkritik, Redak-
tionskritik usw.), dann Erhebung von
Glaubenswahrheiten bzw. existentiale
Interpretation, dabei auch ,yverantwort-
liche Allegorese’, schlieBlich methodi-
sche Aufbereitung fiir den Unterricht)
sind neue gekommen. Es sind zunéchst

neue Arten der Exegese:

1. Die sozialgeschichtliche (materialisti-
sche) hebt die dkonomische und politi-
sche Situation hervor, in der die Texte
entstanden, und versteht sie als politi-
sche Texte vor allem der Armen und Aus-
gestoBenen, als ,,religidse Untergrund-
texte', ,,die unbequeme Fragen an die
Praxis des heutigen Lesers' stellen
(Hess. RRL S. 219). In ihnen sollen
Grundmotive der christlichen Freiheits-
geschichte entdeckt werden, die der
Emanzipation des jungen Menschen zu-
gute kommen, die aber auch in den Kon-
text der heutigen Befreiung der Armen
und Unterdriickten vor allem in den
Landern der 3. Welt passen. Friede, Frei-

heit, Gerechtigkeit sind hier die Schlag-
worte.

9. Die feministische Exegese sucht die
Situation der Frauen der Bibel und fin-
det entweder ihre Unterdriickung durch
eine patriarchalische Gesellschaft und
Kirche, vor allem bei Paulus, die — auch
fiir heute — gebrandmarkt wird, oder sie
hebt emanzipatorische Ansétze, vor al-
lem bei Jesus, hervor, die als vorbildlich
herausgestellt werden.

3. Die linguistische Exegese ,,analysiert
die Sprechhaltungen und Kommunika-
tionsprozesse biblischer Sprecher* (We-
genast TRE 6, S. 96) und versucht daraus
,die inneren und #&uBeren Beziehungs-
verhiltnisse der Gemeinde abzuleiten®
Sie werden dann mit heutigen Bezie-
hungsverhiltnissen verglichen.

4. Die psychoanalytische Exegese unter-
sucht die psychischen Strukturen der
Personen und Vorginge in den bibli-
schen Texten und setzt sie mit therapeu-
tischer Absicht zu denen heutiger Men-
schen in Beziehung.

Zu diesen neuen Arten der Exegese kom-
men

neue Wege, um Bibeltexte Schillern na-
hezubringen.

Man hat namlich verstanden, wie schnell
alle Arten der Auslegung eine Distanz
zwischen Schiiler und Text schaffen. Ge-
sucht ist also eine neue Unmittelbarkeit.
Hier gibt es in vielen Varianten das in-
teraktionale Prinzip, in dem das Gesche-
hen zwischen Personen und Faktoren,
hier also zwischen Schiiler, Lehrer und
Text, beachtet wird. Welche Wege gibt es
da?

1. Das Erzéhlen. Man nennt diese Metho-
de oft die narrative, und doch ist das
ganz verschieden zu verstehen. Einmal
geht es um Erzédhlen als didaktische Ka-
tegorie. Da will man Bibeltexte so erzih-
len, daB die Erfahrungswelt der Schiiler
mit vergegenwéirtigt wird, so dafl er
merkt: Das geht mich an. Dann aber
meint man mit Narration eine funda-
mentale Vermittlungskategorie (Narra-
tion als Zeugnis), in der eine Erfahrungs-
gemeinschaft von Subjekt, Medium und
Objekt aufgebaut, zugleich aber eine
Botschaft verkiindigt wird, eine Prokla-
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mation der Wahrheit z.B. (wie in der Ev.
Unterweisung) oder ein Appell zum
Handeln (meistens im Sinn einer politi-
schen Theologie).

2. Das Lesen und Lernen und Meditieren.
Man mochte gern noch mehr Unmittel-
barkeit und sieht, daB auch Erzéhlen
schon eine gewisse Distanz zum Text
schafft. Also mub der Schiiler direkt mit
dem Text konfrontiert werden. Das hat
auch theologisch einen Vorteil: Der Leser
kann ohne Vermittlung aktiv werden:
Vielleicht ist es das Laienchristentum,
wie es Urchristentum, Reformation und
Pietismus wollten. So kann der Schiiler
am Bibeltext lernen, indem die Erfah-
rungen des Textes mit seinen eigenen
kommunizieren (Baldermann, G. Kit-
tel). Der Lehrer muf} nur noch Hilfestel-
lung geben, z.B. die Bibelstellen aussu-
chen, in denen die menschlichen Situa-
tionen als grofe biblische Themen ele-
mentar vorkommen, und Schwierigkei-
ten auf Seiten des Textes und der Schiiler
beiseiterdumen. So wird die Bibel ein
,,Buch des Lernens‘’. Einen Schritt wei-
ter geht der Versuch, an Hand biblischer
Texte zu meditieren. Meditation ist heu-
te ja ein wesentliches Frommigkeits-
element junger Leute in einer technisier-
ten und rationalisierten Arbeitswelt.
Durch Meditieren soll der Schiiler Bil-
der, Geflihle, Gedanken, die ihm beim
Lesen des Textes kommen, wahrnehmen
lernen.

3. Das Gestalten. Bilder sollen auch nach
aullen gebracht werden. Hier gibt es vie-
le Moglichkeiten, biblische Texte umzu-
setzen, z.B. durch bildnerisches Gestal-
ten, Malen, Modellieren usw., vor allem
durch Spielen. ,,Ziel dieser (spieleri-
schen) Entwlirfe ist es, heutige (indivi-
duelle und gesellschaftliche) Erfahrun-
gen zu erschliefen, indem biblische Tex-
te in dramatischen Szenen und Situatio-
nen umgesetzt werden und von den Teil-
nehmern die in ihnen vorkommenden
Rollen selbst tibernommen werden. So
wird der Teilnehmer... selbst zum Ak-
teur in der Geschichte und muB Postion
beziehen in den Auseinandersetzungen”
mit der eigenen Lebensgeschichte, in ei-
nem bestimmten politisch-gesellschaft-
lichen Umfeld oder mit bestimmten reli-
giésen Problemen (Hess. RRL S. 221).
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Wirklich eine reiche Fille von Moglich-
keiten, die Bibel {fiir den Religionsunter-
richt und umgekehrt zu erschliefen! Wie
aber sieht es praktisch aus?

2. DIE PRAXIS DER VERWENDUNG
DER BIBEL AM BEISPIEL DER
NEUEN HESSISCHEN RAHMEN-
RICHTLINIEN (1985) FUR SEK. I
UND IHRE KRITIK

Schon der Begriff , biblische Uberliefe-
rung* ist verraterisch. Damit wird nicht
mehr die Bibel als ein Buch mit eigenem
Rang bezeichnet, sondern nur als Ort, an
dem sich diese literarischen Texte befin-
den. Dabei geht es also zunéchst um die
Rolle des

a) Kanons

Am auffilligsten ist die hiufige Nen-
nung des Begriffs ,hebriische Bibel”,
womit man das Alte Testament meint. Es
scheint den hoheren Wert zu besitzen,
denn das Neue Testament sei nur ,,Deu-
tung und Vollendung der alttestamentli-
chen Uberlieferung®. AuBerdem ist die
Kanonsgrenze dadurch aufgeweicht, dah
die biblischen Traditionen ihrem Wert
nach nicht von anderen christlichen bzw.
judischen Traditionen abgehoben wer-
den. Dal} diese Sicht sowohl von den re-
formatorischen Bekenntnissen als auch
von den Grundordnungen der evangeli-
schen Kirchen abweicht, in denen ,,die
Heilige Schrift Alten und Neuen Testa-
mentes als Grundlage des kirchlichen
Lebens angegeben ist, 148t sich sicher
nicht bestreiten.

b) Bedeutung der Heiligen Schrift

Von ihrer géttlichen Autoritit wird nicht
mehr gesprochen. Sie ,,erscheint nicht
mehr so ochne weiteres als ,heilige Buch’,
das ehrfurchtsvoll vor allem im Gottes-
dienst Verwendung findet. Thre Bedeu-
tung liegt vor allem darin, ,,die im Glau-
ben gedeuteten Erfahrungen der Men-
schen'* wiederzugeben. Damit ist sie
ganz und gar menschliches Buch. Die
,,biblischen Zeugnisse enthalten nur Mo-
delle’, und das auch nur einseitig. Die
Worte der Propheten z.B. sind (gesell-
schafts-) kritisch zu sehen. Wer nimmt
noch wahr, daPl im Alten Testament
hauptséichlich von Gott und seinem Ver-




héltnis zu den Menschen und erst in
zweiter Linie vom Verh#ltnis der Men-
schen untereinander, und auch dies nur
im Blick auf Gott, gesprochen wird?
Oder, daB die Mitte des Neuen Testa-
ments Jesus Christus als Erléser und
Herr, als Gott und Mensch ist. Damit hat
man der Bibel ihre Herzstlicke genom-
men. Dann ist sie wirklich nur noch ein
Buch, das menschliche, im besten Falle
religiose Erfahrungen enthélt.

c) Inhalte der Bibel,
die verwendet werden

Nun versteht man, da die Inhalte aus
der Bibel genommen werden, die zu die-
ser grundsétzlichen Sicht passen. Des-
halb werden auf S. 212 unter der Uber-
schrift ,,Themen der Bibel — Themen
heute“ genannt: 1. Gott und Kénig / Die
Religion im Dienste der Méichtigen oder
Anwalt der Schwachen; 2. Priester und
Prophet / wahre und falsche Prophetie?;
Protest in, ,,leiden‘ an der Kirche;
Glaubwirdigkeit; Probleme — benen-
nen oder verdriangen?; 3. Gesetz / Recht-
fertigung und Leistung; vom Sinn des
Gesetzes: Leben fo6rdern und bewahren
oder Ordnung um der Ordnung willen?
Anerkennung (nur) durch Leistung? 4.
Schopfung erhalten und bewahren; Um-
welterhaltung — Umweltzerstérung; 5.
Frieden und Gerechtigkeit; Friede — mit
(immer weniger) Waffen? Frieden durch
Starke? Durch Verzicht auf Gewalt?‘

Wir fragen: Welches sind denn die
Hauptthemen der Bibel, die man aus ihr
selbst erheben kann und die in den alt-
und neutestamentlichen Theologien ver-
zeichnet sind? Sind es nicht (im AT) Gott,
sein Retten, Segnen, Richten, Erbarmen
und (im NT) Gottes Herrschaft, Gerech-
tigkeit und Gnade; das Heil in Christus;
Glaube; Freiheit; Hoffnung; Geist und
Kirche? MuBl damit das Urteil iiber die
Verwendung der Bibel in diesen Rah-
menrichtlinien nicht lauten: Thema ver-
fehlt?

d) Die bevorzugten Methoden

Als ,,Informationsbausteine’* werden ge-
nannt:

lebensgeschichtliche Ermittlungen

Hier soll Klarheit geschaffen werden,
wie der bisherige Umgang der Bibel bei

Lehrern und Schillern bisher ausgesehen
hat, eine Aufgabe, die allerdings nétig
ist.

die historisch-kritische

Methode der Bibelauslegung

Sie ist ,,Grundlage und Voraussetzung
des neuen Umgangs mit der Bibel* (S.
216). Zugegeben wird, dap sie fiir den Re-
ligionsunterricht nicht ausreicht; dafi
aber Teile dieser Methode nicht mehr un-
umstritten sind (Literarkritik, Formge-
schichte), davon splirt man nichts. Vor al-
lem fehlt eine Diskussion, ob man diese
Methoden in der Schule unbedingt vor-
fliihren oder gar einschérfen soll, ob sie
nicht destruktive Wirkung auf das Ver-
hiltnis der Schiiler zur Bibel haben.
Dies aber 14/t sich mit Handen greifen.

die sozialgeschichtliche
Bibelauslegung

Sicher darf man den sozialgeschichtli-
chen Aspekt bei der Auslegung nicht
tibersehen. Dab aber allein diese Metho-
de neben der historisch-kritischen ge-
nannt wird, verrat (marxistisch beding-
te?) politische Einseitigkeit. Falsch ist
jedenfalls, dah die Texte von damaligen
Autoren und Lesern politisch verstanden
wurden. Und deshalb ist ihre direkte
Ubertragung in die heutige gesellschaft-
liche Situation ohne weitere theologi-
sche Reflexion unzuléssig.

die narrative Bibelauslegung

DaB Erzéhlen biblischer Geschichten fiir
Kinder ein wichtiges Mittel ist, um sie
mit diesen Texten und ihren Inhalten be-
kanntzumachen, weill jeder Lehrer aus
der Praxis. Das Problem ist nur die neue
Art, mit der sie in die Gegenwart ge-
bracht werden. Denn mit den erwihnten
Verdnderungen werden sie aus ihrem
geistigen Kontext herausgezogen, und
nun kann man sie benutzen, wie man
will, und damit meistens miflbrauchen.
Sie sagen nicht mehr, was sie sagen wol-
len. Hat man sie dadurch also in Wirk-
lichkeit zum Verstummen gebracht? Und
koénnen sie noch als Gegeniliber zum heu-
tigen Christsein fungieren und es noch in
Frage stellen?

spielerische Zugdnge
Auch diese Methode ist sicher fruchtbar.

Ich frage nur, ob jeder Text dafir taugt,
z.B. die in der RRL angefithrten Bei-
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spiele ,,Streitgespriach Jesu‘‘ und ,Ver-
urteilung Jesu‘. Geht nicht u.U. der Re-
spekt vor Jesus verloren?

II1. DIE BIBEL IN EINEM ECHT
CHRISTLICHEN RELIGIONS-
UNTERRICHT

Kann man einen Religionsunterricht,
der nach diesen Richtlinien stattfinden
soll, noch evangelisch nennen, da sich
evangelisch doch auf die Grundsétze der
Reformation berufen miifite und deren
einer ,,sola scriptura‘‘ — allein aufgrund
der Heiligen Schrift — lautet? Darf man
ihn Gberhaupt christlich nennen, wenn
er auch in anderen Punkten von dem ab-
weicht, was Christentum seit Jahrhun-
derten ausmacht, wenn er z.B. Gott nicht
mehr als Person versteht, Jesus nicht
mehr als Erldser und Herr, als Gott und
Mensch, wenn Jesu Kreuzigung nicht
mehr als Slihnetod fiir die Siinden der
Menschheit gilt und die leibliche Aufer-
stehung abgelehnt wird, wenn Heil nicht
zuerst Rettung von Slinde und Gottesge-
richt ist, wenn es keine Hoffnung Uber
dieses Leben hinaus gibt und die Ethik
nur Erfahrungsethik ist, Gottes Gebote
aber nicht mehr verbindlich sind? Ist
hier nicht Neubesinnung, ja Umkehr an-
gebracht, damit christlicher Religions-
unterricht wieder echt christlich ist?

Eine schlichte Konzeption fiir eine sol-
chen RU moéchte ich nun kurz vortragen.
Ich nenne ihn nicht biblischen RU oder
Bibelunterricht oder bibelorientierten
RU, da diese Begriffe schon besetzt sind,
sondern mangels eines besseren Begriffs
echt christlich, meine aber einen RU auf
der Grundlage der Bibel, unter biblisch-
theologisch begrindeten Zielen und mit
biblisch-theologisch verantworteter Di-
daktik und Methodik.

1. DIE BIBEL ALS THEOLOGISCHE
GRUNDLAGE

Was ist die Bibel flir Christen? Wirklich
nur ein Buch, das religiése Uberliefe-
rung enthélt? Dann wére sie einfach der
Ort, in dem man alle méglichen Texte
findet, die in bestimmten Epochen jiidi-
scher bzw. christlicher Religionsge-
schichte verfaBbt wurden und hier nun
mehr oder weniger begrindet zusam-
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mengefafit sind, so wie man homerische
Uberlieferung Texte nennen kann, die
unter dem Namen Homer beisammen
stehen. Christen missen von der Bibel
anders denken. Denn sie ist die Grund-
urkunde christlichen Glaubens und hat
damit qualitativ anderen Rang als sédmt-
liche andere Literatur — so wie auch an-
dere Religionen ihre Grundgedanken
einschétzen. D.h. die Bibel ist Heilige
Schrift. Sie ist Zeugnis von der Offenba-
rung Gottes in Jesus Christus — darin
werden die meisten christlichen Theolo-
gen Ubereinstimmen. Flir mich ist sie
mehr: Gott hat sie — nach 2. Tim. 3,16
und 2. Petr. 2,21 — durch seinen Geist den
Verfassern eingegeben, bzw. diese Ver-
fasser haben geredet, getrieben vom Hei-
ligen Geist. Damit ist die Bibel fiir mich
Gottes heiliges inspiriertes Wort — wo-
bei ich hier nicht erdrtern mochte, auf
welche Weise sie inspiriert ist. Sie ist da-
mit fir christliches Glauben, ILeben und
Lehren verbindlich und Kriterium far
das, was in einem echt christlichen Reli-
gionsunterricht vermittelt und gelehrt
wird.

2. BIBLISCH-THEOLOGISCH
BEGRUNDETE ZIELE EINES
ECHT CHRISTLICHEN
RELIGIONSUNTERRICHTS

Wenn die Bibel so Grundlage des Reli-
gionsunterrichts ist, dann bestimmt sie
auch seine Ziele.

a) Glaubensbezogene Ziele

Im Religionsunterricht haben wir wie
auch sonst im Erziehungshandeln, Men-
schen vor uns, die wir beeinfluflen miis-
sen. Aber zu welchem Ziel hin? Doch si-
cher zu Gottes Zielen hin, Denn er erhebt
— so sagt es die Bibel — als Schépfer An-
spruch auf den Menschen. Und was will
er mit dem Menschen? Da er Stiinder und
verloren ist, braucht er Heil. Und wo-
durch erlangt er Heil? 2. Tim 3,15 gibt
die Antwort: ,,Sie (ndmlich die Heilige
Schrift) kann dich unterweisen zur Selig-
keit (so Luther; besser: zur Rettung, zum
Heil) durch den Glauben an Jesus Chri-
stus ‘. Heil erlangt der Mensch also
durch den Glauben an Jesus Christus.
Und wodurch? Antwort unseres Verses:
durch Unterweisung der Heiligen




Schrift. Im {bernichsten Verse wird
dann als weiteres Ziel Gottes angegeben:
.5+ .. dal} der Mensch Gottes vollkommen
sei, zu allem guten Werk geschickt*. Per-
fektion ist damit nicht gemeint, sondern
das Leben als Christ. Und wodurch ge-
langt er zu einem solchen Leben? Wieder
durch die Heilige Schrift. Denn im Vers
davor wird angegeben, wozu die Bibel
niitzt: Zur Lehre, zur Zurechtweisung,
zur Besserung, zur Erziehung in der Ge-
rechtigkeit‘, und dann folgt: ,,daf} der
Mensch Gottes vollkommen sei. ..

Ich fasse zusammen: Ziele des Religions-
unterrichts missen Gottes Ziele sein,
namlich daB jeder Mensch Heil erlangt
und als Christ lebt, beides mittels der
Heiligen Schrift. Darum meine Losung:
die Heilige Schrift hinein in den Reli-
gionsunterricht!

b) Bibelbezogene Ziele

1. Kenntnis der Bibel

Nun richtet sich der Religionsunterricht
aber an alle Schiiler, und die Erfahrung
lehrt leider, daB nicht alle Christen wer-
den, Ist fiir diese Mehrheit der Religions-
unterricht dann umsonst, wenn die Bibel
in ihm die entscheidende Rolle spielt?
Und ebenso scharf mufl man fragen, ob
der religi¢s neutrale Staat Religionsun-
terricht dieser Art in seiner Schule {iber-
haupt dulden kann, wenn die Ziele des
Unterrichts nur christlich-missionarisch
und christlich-ethisch sind? Paft die Bi-
bel auch in einen weltlichen Unterricht?
Koénnte sie z.B. im Deutschunterricht
vorkommen, in dem ja nicht nur
deutschsprachige Werke der Weltlitera-
tur gelesen werden? Die Bibel ist ja ein
solches Werk. Sie muB schon deshalb in
der Schule vorkommen, weil die europa-
ische, westliche Kultur von ihren Inhal-
ten beeinflufit worden ist. Ohne Kennt-
nis der Bibel gibt es nunmal keine
Kenntnis der westlichen Kultur, und die-
se Kenntnis hat in den vergangenen drei-
Big Jahren erschreckend abgenommen,
gerade auch wegen der Defizite im Reli-
gionsunterricht. Wenn sie also in die
Schule gehort, in welches Fach paBt sie
besser hinein als in Religion, in dem der
Bibelexperte unter den Lehrern, ndmlich
der Theologe, unterrichtet? So dient der
Religionsunterricht, wenn in ihm die Bi-

bel vorkommt, den anderen Fachern, die
Bibelkenntnis brauchen: Deutsch, Ge-
schichte, Fremdsprachen, Gesellschafts-
wissenschaften, Kunst, Musik usw.

2. Interesse an der Bibel

Der Religionsunterricht aber kann noch
mehr leisten als dies bloh kognitive Ziel.
Er soll Interesse an der Bibel wecken
und hat damit ein affektives Ziel. Aus
vielerlei Griinden besteht ja gegen die
Bibel unter den Deutschen unserer Tage
Abneigung. Bei manchen mag es die
Uberfiitterung mit biblischen Stoffen in
der evangelischen Unterweisung gewe-
sen sein, bei den meisten aber die Dar-
stellung der Bibel als eines archaischen,
lingst (iberholten Buches. So bekommt
der Religionsunterricht die Aufgabe,
methodisch geschickt an die Bibel her-
anzufithren. Entscheidend aber fir das
Interesse an der Bibel ist doch wohl die
eigene Begeisterung des Religionsleh-
rers.

3. Vertrauen zur Bibel

Mehr aber als Interesse an der Bibel ist
das Vertrauen zu ihr. Dies hat gerade der
Religionsunterricht, der der Ev. Unter-
weisung folgte, systematisch untergra-
ben, indem er die Bibel historisch-
kritisch sezierte und dann mit seinen
Teilen nicht mehr anzufangen wulite
oder sie nur als Material fiir aktuelle
weltanschauliche Modelle benutzte. Bei
diesem Ziel muBl man freilich zwischen
Vertrauen auf die Heilige Schrift unter-
scheiden, das sich durch den Glauben an
Jesus Christus ergibt und darum zu den
glaubensbezogenen Zielen gehért, und
dem Vertrauen, das auch ein Nichtchrist
gewinnen kann, dem Vertauen némlich
auf historische Zuverlissigkeit und die
anderen Werte, wie sie uns in den neuen
Wegen der Exegese (II 1c¢) begegneten.
Ziel ist hier einfach eine positive Ein-
stellung zur Bibel.

¢) Pidagogische Ziele

Das berechtigte Anliegen des problem-
orientierten Religionsunterrichts gegen-
itber der Evangelischen Unterweisung
war die stdrkere Berlicksichtigung des
Schiilers. Echt christlicher Religionsun-
terricht hat es mit dem jungen Menschen
von heute zu tun. Allein schon aus christ-
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licher Liebe mub} er ihn dort abholen, wo
er ist, und ihm helfen, mit sich und der
Welt besser zurecht zu kommen, und
zwar auch dann, wenn er nicht zum Glau-
ben kommt oder als Christ lebt. Diese
Hilfe wird auch der sidkulare Staat aner-
kennen miissen und ihn in das Curricu-
lum der Schule einordnen kénnen. (Dies
letztere Motiv darf freilich nicht das ei-
gentliche sein — wie es oft in der Vergan-
genheit war —, denn sonst kénnte er wie-
der von pé#dagogischer, weltanschauli-
cher nichtchristlicher Seite gepragt wer-
den. Besser wére kein Religionsunter-
richt in der Schule als ein destruktiver).
Aber man braucht auch das Licht nicht
unter den Scheffel zu stellen und darf sa-
gen, dah ein Nebenprodukt des echt
christlichen Religionsunterrichts die
Anerkennung durch den skularen Staat
sein kann. Inwiefern, wird man fragen,
und aufgrund welcher pédagogischer
Ziele? Es sind vor allem die beiden Ziele,
die der problemorientierte Religionsun-
terricht gebracht hat:

1. Selbstfindung und Emanzipation des
jungen Menschen und

2. soziales Engagement einschlieBlich
sozialkritischen Verhaltens.

Daf beides nicht abrutscht, dafiir sorgt

das MaBnehmen an der Bibel.

3. DIDAKTIK DES BIBELUNTER-
RICHTS IN EINEM ECHT
CHRISTLICHEN RELIGIONS-
UNTERRICHT

Wie kommt aber nun die Bibel in einem
echt christlichen Religionsunterricht
konkret vor?

a) Problem des Zugangs:

Problem- oder biblisch orientiert?
In der Ev. Unterweisung wurden die
Schiiler direkt mit biblischen Texten
konfrontiert, denn sie waren weitgehend
die Stoffe, die per Lehrplan einfach
durchzunehmen waren. Im problem-
orientierten Unterricht stehen die Pro-
bleme des jungen Menschen im Vorder-
grund, und indem man ein Problem
nennt, ist man direkt beim Schiler.
Wenn man ihn, wie schon gesagt, in sei-
ner Lage abholen will, dann mufl man
ihm Regelfall tatséchlich mit seinen Pro-
blemen beginnen, da heute — im Gegen-
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satz zur Situation vor 30 Jahren — der
Mehrzahl der Schiiler die Bibel fremd
oder gar anrlichig ist. Anders ist es in
Oberstufenkursen: Hier gibt der Lehrer
das Kursthema vor, und jeder Schiiler,
der diesen Kurs wahlt, wei}, was auf ihn
wartet. Freilich wird der Lehrer das The-
ma so formulieren, daB es zur Wahl reizt,
aber grundsétzlich koénnte es lapidar
lauten wie in den Lehrplénen z.Zt. der
Ev. Unterweisung z.B. ,,Der Romerbrief
des Apostels Paulus‘’

Ahnlich kann es ausnahmsweise auch in
der Sekundarstufe I sein, wenn eine
Schiilermehrheit den ILehrer z.B. fragt:
,, Konnten wir einmal die Offenbarung
durchnehmen?‘

Eine direkte Konfrontation mit Bibelin-
halten empfiehlt sich bei Kindern bis
zum 6. Schuljahr, wenn ohne lange Ein-
fithrung einfach biblische Geschichten
erzidhlt werden. Sonst aber gilt generell
auch fir den echt christlichen Religions-
unterricht: Er sollte problemorientiert
sein.

b) Die Bibel im problemorientierten
Religonsunterricht

Welche Rolle aber spielt sie nun im pro-
blemorientierten Unterricht? Sie kann
einen ersten Losungsvorschlag bieten,
und zwar als Dokumentation des christ-
lichen Glaubens, z.B. beim Thema Frie-
den: die Vers6hnung zweier Menschen
(Beispiel: Jakob und Laban). Als Be-
grindung, warum man die Bibel an-
fihrt, kann immer dienen entweder der
Ort der Problembehandlung (,,Wir sind
hier im christlichen Religionsunter-
richt“ und ,,Das Christentum grindet
sich auf die Bibel) oder die persénliche
Einstellung des Lehrers (,,Ich als Christ
frage die Bibel‘‘) oder die geschichtlich-
kulturelle Tradition (,,das Christen-

“tum*‘), Entscheidend wird der Rang sein,

den der Lehrer dem biblischen Text gibt,
nicht nur quantitativ. Oder die Bibel
kann einen zweiten Alternativvorschlag
zeigen, der auch als solcher eingefiihrt
werden kann, da es Chance und Risiko
des Jugendalters ist, nach Lebensalter-
nativen zu suchen (Beispiel: einfaches
ILeben biblischer Personen wie z.B. Jo-
hannes des Taufers).

Am néchsten liegt es, dah ein biblischer
Text dritter Modellvorschlag wird, bei
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dem der Text ein Beispiel liefert, an dem
man das Problem zeigen kann (z.B. die
Konkurrenz von Geschwistern in der Fa-
milie. Beispiel: Joseph und seine Brii-
der). Dies ist jedoch der didaktisch ge-
fahrlichste, denn der Text wird leicht als
bloBer Steinbruch benutzt und schnell
von den Schiilern kritisiert.

¢) Die Bibel in Kursen

Selbst wenn biblisch klingende Themen
von nur relativ wenigen Schiilern ge-
wihlt werden, sollten sie angeboten wer-
den, allein um Flagge zu zeigen, aber
auch, um jungen Christen Gelegenheit
zu geben, etwas fiir ihren Glauben zu ge-
winnen und Mitschiiler zu diesen Kursen
einzuladen.

4. METHODIK DES
BIBELUNTERRICHTS

An Methoden der Beschiftigung mit der
Bibel ist in den vergangenen Jahrzehn-
ten fleiBig gearbeitet worden. Stehen sie
nun einem echt christlichen Religionsun-
terricht ohne weiteres zur Verfligung?

a) Auslegung oder Begegnung?

Die grundsatzlichste Frage ist, ob die
biblischen Texte ausgelegt werden sol-
len, wodurch man mehr oder weniger zu
ihnen auf Distanz geht, oder ob die un-
mittelbare Begegnung mit ihnen im Vor-
dergrund stehen sollte, ,,die Begegnung
mit ihrer Schénheit und Gewalt* (Bal-
dermann).

Dies letztere hort sich zwar gut an, aber
die Gefahr ist grof, nicht darauf zu ho-
ren, was die Auoren und damit Gott da-
mals wirklich gesagt und verkiindigt ha-
ben; man hoért zu leicht nur sich selbst in
den Texten oder den Geist der eigenen
Zeit.

Deshalb geht es nicht ohne philologisch
und theologisch genaue Auslegung. Soll-
te sie nicht auch in der Lage sein, einen
Weg zu bahnen, um die Schiiler mit
Schonheit und Gewalt des Textes zu kon-
frontieren? Haben nicht auch die Apo-
stel die Bibel ausgelegt, und sprach nicht
Gott durch ihre Auslegung gewaltig zu
den Menschen? Das heifit freilich nicht,
dal} junge Menschen nicht angeleitet und
ermutigt werden sollten, selbst die Bibel
zu lesen, um so direkt dem Text begeg-
nen zu kénnen,
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b) Problem der Verwendung der
historisch-kritischen Methode

Damit erhebt sich neu die Frage nach der
Verwendung der historisch-kritischen
Methode im Unterricht. In vielen reli-
gonspédagogischen Ansétzen der Bibel-
auslegung, z.B. in den Hessischen Rah-
menrichtlinien, ist sie, wie schon einmal
erwahnt, A und O. Dal} der Religionsleh-
rer sie kennen muf}, ist selbstverstind-
lich. Aber der Schiiler? Textkritik z.B.
ist nur bei Fragen der Schiiler bei Uber-
setzungsvarianten nétig, und auch da
nur kurz; denn der Schiiler kann (schon
weil er meist nicht Griechisch bzw. He-
braisch kann) nicht lernen, mit ihr umzu-
gehen, und anderes ist wichtiger. Und
das gilt grundsétzlich auch fir die ande-
ren Methoden, z.B. fliir Literar- und Re-
daktionskritik an synoptischen Texten.
Die Formgeschichte ist sowieso proble-
matisch. Ein Schiiler braucht nicht zu
lernen, spéter ohne den Lehrer dilettan-
tisch mit den Methoden umzugehen und
dann noch zu meinen, er beherrsche das
Metier. Nur in gewissen Oberstufenkur-
sen, vor allem in Leistungskursen, ist
die Arbeit mit den genannten Methoden
als theologische Propideutik erwégens-
wert. Die Hauptgefahr ist ja, durch den
unkritischen Umgang mit den Methoden
das Vertauen in die Bibel zu schwéchen.
Andere exegetische Schritte aber sind
flir die spétere Beschéaftigung mit der Bi-
bel wesentlich wichtiger, z.B. die Erar-
beitung des Kontexts und des Skopus ei-
ner Perikope.

¢) Andere Auslegungsmethoden

Die anderen erwéihnten Auslegungs-
methoden, z.B. die sozialgeschichtliche,
die feministische, die sprachlich-lingui-
stische, die psychoanalytische zeigen da
und dort interessante Aspekte der Texte
auf, sind aber je fir sich allein fir die
Bibelexegese unbrauchbar, da sich auf
bestimmten Weltanschauungen beruhen,
die der biblischen Botschaft fremd sind.
Denn ihr geht es in erster Linie nicht um
Gesellschaft oder Geschlecht, nicht um
Sprache oder Seele, sondern um Gott.

d) Methoden zur Aktualisierung
des Bibeltextes

Dankbar soliten wir auch dafiir sein,
dall in den vergangenen Jahren viele
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Methoden entwickelt wurden, um bibli-
sche Texte dem Menschen von heute na-
hezubringen. Ein Buch z.B. z&hlt Gber
100 Methoden fur die Jugendarbeit auf.
Warum sollte der Religionsunterricht
nicht von diesen Arbeiten profitieren?
Wenn nur durch eine Methode der Text
erhellt wird! Dann sollte der Methoden-
vielfalt Tor und Tlr weit offen stehen.

Ich komme zum Schluf:

Gute Aussichten fir die Bibel im Reli-
gionsunterricht Auch wenn der herbeizi-
tierte Bibelfrithling ausgeblieben ist
und man heute stattdessen eher von ei-
nem Herbst sprechen muf, in dem man
die Frichte so lange hingen 14/3t, bis sie
faul sind, um dann mit ihnen die bibli-
sche Botschaft zu bewerfen: Der Bibel-
winter ist dann zu Ende, wenn der einzel-
ne Religionslehrer seine Aufgabe als
Christ erkennt und mit einem echt
christlichen Religionsunterricht be-
ginnt, auf der Grundlage der Bibel, mit
der Bibel und fir die Bibel.

Aber — werden Sie mich fragen — kann
man das denn z.B. mit den kritisierten
Hessischen Rahmenrichtlinien? Als
langjahriger Praktiker, der 11 Jahre lang
unter den noch schlechteren Rahmen-
richtlinien von 1972 gearbeitet hat, sage
ich Thnen: Benutzen Sie ruhig die ver-
bindlichen Themen, aber halten Sie echt
christlichen Religionsunterricht! Auch
hier miissen Sie Gott mehr gehorchen als
den Menschen. Wenn sie theologisch sau-
ber arbeiten und guten Unterricht ge-
ben, der die Schiiler anspricht und der
Schulleitung keine Schwierigkeiten
macht, wird Sie niemand aus dem Unter-
richt hinauswerfen. Sollten Sie aber ins
Gedringe kommen: Der Herr, der Sie zu
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seinem Diener berufen hat, wird Giber Ih-
nen wachen und Sie segnen und Ihren
Unterricht zum Segen setzen, so dal
auch auf Thren Unterricht der heutige
Lehrtext zutreffen wird: ,,Die Predigt
von Christus ist euch kraftig geworden,
so daf ihr keinen Mangel habt an irgend-
einer Gabe' (1. Kor. 1,6f.).
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Erinnerung fur die Zukunft:
Amos, einer der Propheten

Eine Unterrichtseinheit fur die Sekundarstufe 1

Volker Fabricius

EINLEITUNG

Die Rahmenrichtlinien evangelische Re-
ligion — Sekundarstufe I sind zum
Schuljahr 1987/88 verbindlich einge-
fihrt worden. Im Verlauf der Erarbei-
tung kam die Rahmenrichtlinienfach-
gruppe zu dem Entschluf}, den Rahmen-
richtlinien Planungshilfen zur Seite zu
stellen, weil die grofle Themenbreite
nicht allein iber Schulbilicher und Fach-
zeitschriften wirde abgedeckt werden
kénnen. Zudem schien die didaktische
Struktur der Rahmenrichtlinien (vgl.
dort S. 12 £f) eine Aufbereitung erforder-
lich zu machen, die die didaktischen und
methodischen Hinweise fur die Lehre-
rInnen an den jeweiligen Intentionen
und den dazugehorigen Bausteinen eines
Themas entlang ausrichten sollten.

Im Sommer 1988 erschienen dann die
Planungshilfen fir die Jahrgangsstufen
5/6 und eine Liedkassette (Materialien
zum Unterricht. Sekundarstufe I, Hefte
80 und 81. Hessisches Institut fiir Bil-
dungsplanung und Schulentwicklung.
Wiesbaden 1988). 1990 werden die Pla-
nungshilfen 7/8 erscheinen. Um den hes-
sischen LehrerInnen die Zeit des Wartens
zu verklirzen und einen Religionsunter-
richt auf der Basis der Rahmenrichtli-
nien zu erleichtern, sind hier die Pla-
nungshilfen zu dem verbindlichen The-
ma der Jahrgangsstufen 7/8 , Erinne-
rung fir die Zukunft (Amos, einer der
Propheten)* vorabgedruckt. Damit
mochte die Fachgruppe zugleich doku-
mentieren, daB sie weiterarbeitet, und
sie moéchte der Hoffnung Ausdruck ge-
ben, daf ihre Materialentwicklung auch
zukinftig institutionell abgesichert
bleibt.

Meine Aufbereitung des Themas ver-
sucht, die in den Rahmenrichtlinien for-
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mulierten Intentionen umszusetzen. Da-
bei orientiert sie sich an den Bausteinen,
die den Intentionen zugeordnet sind. Die
Auswahl der Bauelemente — ein Bau-
element ist den Rahmenrichtlinien zu-
folge eine néhere inhaltliche oder metho-
dische Ausfiillung der Bausteine — habe
ich so getroffen, daB den SchiilerInnen
eine profunde Kenntnis der Person und
der Prophetie des Amos ermoéglicht
wird. Lediglich auf eine Aufbereitung
der zweiten Erweiterung habe ich ver-
zichtet. Dies zum einen, weil nach den
Rahmenrichtlinien nur die Intentionen
zu den Grundanforderungen verbindlich
sind (vgl. dort S. 31); dies zum anderen,
weil ich eine Uberforderung des Konzen-
trationsvermégens und der Aufnahme-
bereitschaft der SchilerInnen vermei-
den wollte. Schlieflich habe ich fur ein
differenzierendes Arbeiten im Unter-
richt Vorschlige in den didaktisch-
methodischen Hinweisen unterbreitet.

Den LeserInnen bleibt es {iberlassen, wie
sie die vorliegende Konkretion eines Rah-
menrichtlinienthemas lesen mochten: Die
Materialien zuerst, oder erst die Hin-
weise zu den Materialien, oder ... In je-
dem Fall aber sind die LeserInnen gebe-
ten, mit kritischen Riickmeldungen oder
konstruktiven Verbesserungsvorschliagen
nicht hinter dem Berge zu bleiben.

Der besseren Ubersicht wegen stelle ich
die Intentionen und Bausteine des
Themas ,,Erinnerung fir die Zukunft
(Amos, einer der Propheten)'‘ den Pla-
nungshilfen voran:

a) Grundanforderungen

— Die Bedeutung und die Stellung der
Propheten an alttestamentlichen und
neuzeitlichen Beispielen kléren.
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— Am Beispiel des Amos den Zusam-
menhang zwischen kultisch-religi6-
sen und sozialen Bedingungen in Is-
rael einerseits und der Botschaft alt-
testamentlicher Schriftpropheten an-

dererseits erarbeiten.

— An konkreten Brennpunkten Beweg-
griinde und Wirkungen prophetischen
Handelns im geschichtlichen Zusam-

menhang herausarbeiten.

hen.

ten.

b) Erweiterungen

— Die Notwendigkeit von Utopien, wie
sie in Jahwes Heilzusagen enthalten
sind, entdecken und als Eréffnung
neuer Lebensmoéglichkeiten verste-

— Den Beitrag der Propheten zur Wei-
terentwicklung des Jahweglaubens
am Beispiel Jeremias herausarbei-

BAUSTEINE ZU DEN GRUNDANFORDERUNGEN

BAUSTEINE ZU DEN ERWEITERUNGEN

Propheten Amos aus Thekoa ZusammenstoBe Utoplen — Mit Jahwe
oibt es naue olne Zukunft
Immer wisder Lebensmaglichkelten
Von Jahwe berufen Die Zeitsituation Im Kampf mit Die Hutte Davids Kelne Zukunt mehr?
— Jasaja b, 1—12 — Juda und israel, Priestern (Am 9, 11—15) {Babylon,
— Jeremia 1, 4—10 Jerusalem und - Amos und Amazja Gefangenschaft)
— Jona Samaria im (Am 7, 10 ff) Das messianische
8. Jahrhundert — Tempelreds Friedensreich Llch kenne meine
Wahre und vor Christus {Jer 26, 1—19) (Jes 11, 1—16) Pidne,
falsche Propheten ~ ,0ben" und ,unten” die ich fdr euch habe":
(Jer 28: in Israel Im Kamp! mit der Ein neuer Himme! — | Jeremia schreibt
Jeremia und Hananja) Macht elne neue Erde alnen Brief
Die Blographie — Jojakim (Jer 22) (Jes 65, 17 1) (Jer 29)
Der Prophet: — Schathirte und — Christlicher
Wegwaeiser Gottes Maulbesrbaum- Widerstand Im Der leldends .Nur dich werda ich
— Kritik 20chter Nationalsozlalismus | Gottesknecht nismals vernichten®:
~— Rickerinnerung — Eln Grenzganger — Bischof Romero, (Jes 52, 13—53, 12) | Ein neusr Bund
~— Perspektiven zwischen den Tutu . .. {Jer 30)
fir die Zukunft Staaten Ein Kind st uns
— Einstehen — Selne Visionen Im Kampf mit goboren,
mit dem Leben — Sein Schicksal menschlicher 8in Sohn Ist uns
Selbstiiberheblichkeit | geschenkt
Prophelie heute Die Botschaft — Die Erde Ist (Jes 9, 2—7)
— Vorhersagen? -— Jahwa fordert des Herrn
— Wahrsagen? Rechenschaft — Der Mensch steht | Die Utople
- Futurologie — .Eure Feste auf dem Spiel von Lambarene
~— Zeitkritlk verschmahe ich {Gentechnologle) Albert Schweitzer
—. und kann sie nicht
rlechen” Der Traum von
(5, 21): Martin Luther King
Religion —
Kult —
Frdmmigkeit
— Die Anklagen
(Baugung des
Jechts —
Unterdriickung
der Armen) (4)
— VerhelBung
kiinttigen
Heils (9)
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DIE KONKRETION

Intention 1:

Die Bedeutung und die Stellung
der Propheten an alttestamentli-
chen und neuzeitlichen Beispielen
kliren.

Baustein 1:

Propheten gibt es immer wieder

Bauelement 3:
Der Prophet: Wegweiser Gottes

Hinweise zum Material
Die Bedeutung des Propheten Amos

,Wer einen Propheten kennenlernen
will, muB Amos lesen' (Hans Walter
Wolff: Die Stunde des Amos. Miinchen
1979, S. 7).

,,Amos, der von sich selber sagt, er sei
ein armer Kuhhirte, der Maulbeeren ab-
liest, ist unter den Propheten der élteste
(um 750 v.Chr.), vielleicht der grofite: und
sein Jahwe setzt den roten Hahn** (Ernst
Bloch: Das Prinzip Hoffnung. Gesamt-
ausgabe Bd. 5. Frankfurt 1959, S. 576).

Dieser Bedeutung des Propheten Amos
tragen die Rahmenrichtlinien Rechnung
und stellen ihn in das Zentrum eines ver-
bindlichen Themas {iber die alttesta-
mentliche Prophetie (vgl. S. 98 — 102).
Den SchiilerInnen wird Amos dem Na-
men, nicht aber der Sache nach bekannt
sein. Die vorliegenden Planungshilfen
werden deshalb grundlegend ber
Amos, seine Zeit und Botschaft infor-
mieren. Hiertiber wissen wir vieles: Sei-
ne Anklndigungen sind radikal und
konkret, von daher kann der Unterricht
anschaulich und lebendig sein; die Wir-
kung des Propheten ist zeitlich und 6rt-
lich eng eingegrenzt ebenso wie der Um-
fang des Amosbuches schmal ist, von da-
her kann der Unterricht Ubersichtlich
und umfassend sein (dazu spéter mehr).
Weshalb sind die Ankiindigungen des
Amos so radikal?

,,Diese Botschaft 145t sich in einen einzi-
gen Satz fassen: Gott kommt zum Ge-
richt Uber Israel! Es ist Amos nicht wie
anderen Propheten aufgetragen worden,
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das Volk durch Mahnungen und Bitten
auf den rechten Weg zurlickzubringen,
damit die Strafe und das Gericht noch
einmal voriibergehen mégen. Als Amos
von Gott gerufen und gesandt wurde, da
wurde ihm zugleich kundgetan, daf} das
Gericht Uiber Israel unabwendbar war.
Amos hatte nur noch das diistere Ende
des letzten Aktes in einem dramatischen
,Geschehen zwischen Jahwe und dem
Nordreich Israel anzukindigen'* (Lise-
lotte Corbach: Wir lesen Amos. Didakti-
sche Grundlegung und Leseszene. Got-
tingen 1968, S. 18). Israel hat das Recht in
Wehrmut verkehrt und die Gerechtigkeit
zu Boden gestofien — deshalb (vgl. Amos
5,7). In der langen Geschichte des Volkes
Israel mit seinem Gott fithrte Jahwe sein
Volk trotz dessen Untreue geduldig und
nachsichtig. Damit hat es nun ein Ende.
Die Unterdriicker in den Palisten in Is-
rael und um Israel herum sollen dem
Feuer Jahwes zum Opfer fallen, sie ha-
ben seine Gebote mibachtet: ,,So sollen
die Israeliten herausgerissen werden,
die zu Samaria sitzen in der Ecke des Ru-
hebettes und auf dem Lager von Da-
mast® (Amos 3,12), Denn Jahwe ist mit
den Unterdrilickten! Amos aber ist kein
Revolutionér: ,,Die schonungslose Ge-
sellschaftskritik des Amos kann nur
theologisch im strengsten Sinn verstan-
den werden. Er hat die Botschaft vom
Ende des Staates Israel als die unwei-
gerlich nahende Tat seines Gottes zu
verklinden (Hans Walter Wolff, a.a.O.,
S. 67). Wie es hierhin kommen konnte in
der Geschichte des Volkes Gottes, werde
ich in den Planunghilfen zur Intention 2
erlautern.

Vélkerreden sind eine besondere Form
der Prophetie, die zur Botschaft der Pro-
pheten gehoren (vgl. Jeremia 25, 15—38;
46—51). Amos klagt, als Stimme Gottes,
in seiner Voélkerrede Verbrechen und
Vergehen von Menschen an Menschen an.
Und er erweist in ihr Gott nicht nur als
den Herrn Israels, sondern als den Herrn
aller Voélker; denn Jahwe richtet auch die
Vergehen der Moabiter an Edom, Gottes
Strafe, sein Feuer wird die Verantwortli-
chen in den Palésten treffen (wiederkeh-
rend in allen 8 Anklndigungen der amo-
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sischen Vélkerrede; vgl. Amos 1,3—2,16).
Amos verklindet das Urteil Gottes in
acht Orakeln den Nachbarvélkern Is-
raels, die einst zum davidischen GroB-
reich z&hlten, sowie Israel und Juda
selbst.

Die acht Orakel sind jeweils gleich und
zugleich kunstvoll gebaut; diese Form
erleichterte den Zuhé6rern das Mitspre-
chen wie den Lesern das laute Rezitie-
ren.

Am Beispiel von Amos 1, 9 und 10:

1. Als Einleitung die Botenformel:,,So
spricht der Herr*‘. Die Botenformel ist
der ,,Ausweis‘* flir die Berechtigung
der Prophetenrede.

2. Die Zahlwbrter ,,um dret, ja um vier
Frevel willen derer von Tyrus‘‘ stehen
fir eine gedachte Reihung: Aus der
Vielzahl der Frevel wird jedoch nur

. ein Beispiel aufgefiihrt, das den Kern
aller Vergehen trifft. Ausnahme: Fiir
Israel werden mehrere Vergehen ange-
fihrt die alle gegen Gottes Gebote
verstofien. Thnen werden — zur Erin-
nerung — die rettenden Taten Jahwes
gegeniibergestellt (vgl. Amos 2, 6—16).

3. Die Formel ,,ich will sie nicht scho-
nen‘‘ entstammt der Gerichtssprache
und will sagen: Das Urtetl ist unabén-
derlich.

4. Das Scheltlwort als Begrtindung:
,,weil sie die Gefangenen alle an
Edom ausgeliefert und nicht an den
Bruderbund gedacht haben‘",

5. Das Drohwort als Ankindigung der
Strafbeimessung: ,,sondern ich will
ein Feuer in die Mauern von Tyrus
schicken; das soll seine Paliste ver-
zehren‘’,

Bisweilen finden sich dariiber hinaus

— die Abschlufformel zur Bekrafti-
gung: ,,spricht der Herr‘ (z.B. Amos
1,5) und

— die Schwurformel (ebenfalls zur Be-
kriftigung): ,,Gott der Herr hat ge-
schworen bei seiner Heiligkeit* (z.B.
Amos 4,2).

Gegeniiber der ausfiihrlichen Gerichts-

ankiindigung finden sich im Amos-Buch

nur einige wenige Hinweise auf die Be-

rufung des Propheten: ,,Aber der Herr
nahm mich von der Herde und sprach zu
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mir:; Geh hin und weissage meinem Volk
Israel!** (Amos 7,15) Amos ist also kein
Prophet aus freien Stilicken, sondern
wurde von Gott ,iiberwiltigt’. Er
nimmt kein tradiertes offizielles Amt ei-
genmichtig wahr, und keine festgefligte
Theologie fihrt ihn von zu Hause weg,
sondern allein Gottes Auftrag: Seine Re-
de ist das Wort Gottes, das er den Men-
schen verklinden soll. Als Bote Gottes
weil} er sich als ,,Erwéhlter‘, der in eine
historische Umbruchssituation gesandt
ist, Un-Heil anzuklindigen. Das Bewufit-
sein der Erwahlung gibt ihm den erfor-
derlichen Mut, gegen alle Widerstidnde
das Urteil Gottes hinauszurufen. Amos
hat nicht nur durch die direkte Anspra-
che Gottes die Berufung zum Propheten
erfahren, sondern hat auch in ,,Visionen‘*
das Wort Gottes gehért. Zwar lassen sich
die Visionsberichte des Amos (7,1—9;
8,1—3; 9, 1—4) zeitlich nicht in das Leben
des Propheten einordnen, aber in ihnen
hélt Amos die Anfinge seines Prophe-
tendaseins fest. Deutlich wird dies aus
dem Inhalt der Visionsberichte: Wih-
rend Amos in den ersten beiden noch ei-
ne Zurlicknahme des Unheils erreichen
kann, ist dies danach nicht mehr denk-
bar: Das Urteil Gottes steht fest. Mit den
Visionen — von denen Amos nicht um ih-
rer selbst willen berichtet — sucht der
Prophet, seine Verkiindigung zu legiti-
mieren, und/oder das in der Vision er-
fahrene Wort mitzuteilen. Das Phéino-
men ,,Vision*‘ 148t sich am besten erkla-
ren, wenn Triume angenommen werden,
in denen der Prophet ihn am Tage aufrit-
telnde Probleme im Unterbewuliten ver-
arbeitet. Amos erfahrt ,,symbolische‘
Visionen: Die ,,geschauten” Gegenstin-
de existieren in der Realitat, in der Sicht
des Propeten jedoch nehmen sie Symbol-
charakter an. Wichtig sind die gehorten
Worte Gottes.

Bearbeitungshinweise

Die beiden ersten Visionsberichte des
Amos (7,1—6) gliedert Werner Laubi in
seinen Erzdhlungen zum Buch Amos
(M 1, Seite 18) in die Anfinge des Pro-
phetenlebens ein. Die direkte Berufung
durch Gott (Amos 7,15) hat ihn demnach
noch nicht erreicht. Der Aufbau der Er-
zdhlung legt eine Erarbeitung in mehre-
ren Lernschritten nahe.
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Zunéchst ist der Text bis zu dem Satz
,,Ich tue es nicht, hatte sie gesagt.” vorzu-
lesen und zu fragen:

Ein Monat ist vergangen, und Amos ist
zwar verunsichert, aber bei seiner Herde
geblieben. Dann hat er eine zweite Vi-
sion und muf sich nun fragen: Was soll
ich tun?

Vermutlich werden die SchiilerInnen fiir
ein abwartendes Verhalten pladieren.
Deshalb koénnte ihnen die Frage weiter-
helfen: Wann mull man seinen Triumen
glauben?

Hier schlieBt sich die Beschaftigung mit
den weiteren Visionen des Amos an:

‘ . Was er gesehen h t7
Was sollkAmos tun'? ‘

Zur Vertiefung der Berufungserlebnisse
des Amos kann den SchilerInnen der
folgende Arbeitsauftrag gestellt werden:

Amos 7‘15 Worau:‘kann dch

a ‘tworte d1e Fragen des Amo‘s‘ k
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Gl etwa ein Lowe im Walde ~ 
nn er kemen Raub hat? -

Gott der Herr redet wer sollte[;
mcht Prophet Werden‘7 S

Amos geht nach Samaria und verkiindet,
was Gott ihm zu verkilinden auftrug:
Gottes Gericht tiber Israel (M 2, Seite 20).
Weil das Material 2 und die dazugehéri-
gen Arbeitsauftrige moglicherweise zu
hohe Anforderungen fiir die eine oder
andere Lerngruppe stellen, kann mit der
Bearbeitung von Intention 2 fortgesetzt
werden. Oder die zu Material 2 notierten
Aufgabenstellungen werden nur in einer
Auswahl beantwortet.

Die Voélkerrede des Amos mit der An-
kilindigung des Gerichts Uber die Nach-
barvélker (M2) habe ich als Medium ge-
wahlt, weil die SchiilerInnen die Ankiin-
digungen moéglicherweise ebenso begrii-
Ben werden, wie vor fast 3000 Jahren die
Zuhorer des Amos in Samaria, der
Hauptstadt Israels. So — weil die Israel-
Rede noch weggelassen ist — koénnen
sich die SchiilerInnen heute gut in die Si-
tuation der ZuhodrerInnen damals hin-
einversetzen: Das Uberraschende Mo-
ment in der Rede des Amos — Ankilindi-
gung des Gerichts Uber Israel — folgt
spéter.

Fir eine Gruppenarbeit stellen sich fol-
gende Aufgaben:
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Die Israel-Rede (Amos 2,6—16) ist der ei-
gentliche Hoéhepunkt der amosischen
Anklagen: deutlich wird dies durch ihre
Lange und den Umstand, daBl Amos hier
tatséchlich vier Vergehen auffiihrt. Die
Rede gegen das Volk Juda (Amos 2,4 und
5) ist eine spétere redaktionelle Einfii-
gung und deshalb — weil sie an dieser
Stelle inhaltlich nicht weitertragt —
weggelassen.

Wiederum in einer Gruppenarbeit sollen
folgende Aufgaben bearbeitet werden:

? f‘i"SChlchte Israels’?' o
i“Wen w1rd d1e7Strafe'

L .Gegen Welchek Gebote ‘
o ‘verstof.’)en? Lest 2. Mose 20, 1—17 ;
. sowie 21, 16 und 22, 2028,

Entsprechend den Materialhinweisen
kann an dieser Stelle mit interessierten
SchiilerInnen der Bau prophetischer Re-
de untersucht werden:

- Q‘Satze die
‘ :‘Wandt Werd

. k'Welche erkun » haben dlese Wle-
- derholungen auk *die Zuhorer? -
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Das, was Jahwe hier durch Amos an
s, Mafstiaben'‘ setzt und fiir alle Vélker in
Kraft sieht, empfinden wir auch heute
als sozial gerecht: Die Ethik des Jahwe-
Rechtes sollte eine Richtschnur unseres
Handelns sein. Deshalb sind die Schiiler-
Innen am Ende der Erarbeitung von In-
tention 1 zu fragen:

‘ hrelb fdarunter Das ist far
i rfmlch ungerecht weil .. Oder Das
. ist fur mlch gerecht we11 -

Wahrend der Arbeit am Thema ,,Amos‘*
sollten die Schilerlnnen alle Hinweise
darauf sammeln, die deutlich machen,
was einen Propheten zum Propheten
macht. Die Ergebnisse dieser Suche wer-
den bei der Auseinandersetzung mit In-
tention 3 helfen kénnen.

Und fir die weitere Arbeit wére es ein
grofer Gewinn, wenn moglichst viele
SchiilerInnen die dramatische Erz&h-
lung von Hermann Koch lesen kénnten:
Wenn der Léwe brillt. Die Geschichte
von Amos, dem Mann, der kein Prophet
sein wollte (Verlag Junge Gemeinde.
Stuttgart 1987). Der Autor erzihlt, in ei-
ne spannende Rahmenhandlung gefaft,
anschaulich und fundiert die Geschichte
der Volker Juda und Israel, Giber Land
und lLeute sowie aus dem ILeben des
Amos.
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MATERIAL 1
Was soll ich denn machen?

Es ist Mittag. Amos nimmt aus seinem Beutel Brot, Oliven und getrocknete Maulbeer-
feigen. Die Hirten schépfen aus dem Brunnen Wasser. Sie essen und trinken. Nach dem
Essen legt sich Amos in den Schatten eines Olivenbaums und schlift ein.

Auf einmal fihrt er hoch. Irgend etwas hat ihn geweckt. Thm ist so, als sei es dunkel ge-
worden. ,,Hab ich so lange geschlafen?** denkt Amos. ,,Ist es schon Abend? Oder ver-
decken Wolken die Sonne?‘

Amos reibt sich die Augen aus. Da sieht er einen Schwarm Heuschrecken. Sie kommen
von Norden her geflogen: eine gewaltige, schwarze, drohende Wolke. Amos erschrickt.
Die Wolke fliegt auf ihn zu. Im Nu ist das Gras {ibersdht mit Heuschrecken. Da sieht
Amos, daB es gar keine gewdhnlichen Heuschrecken sind. Denn sie werden gréfier und
groBer. Jetzt sind sie so groB wie Pferde. Und plétzlich wachsen um Amos herum Héu-
ser aus dem Boden. Eine ganze Stadt! Amos sieht die Stadtmauer, die Tore, den Konigs-
palast, Gérten, Baume und Blumen. Und Amos weiB: Das ist die Stadt Samaria. Und
die groRen Heuschrecken trampeln in der Stadt umher. Sie fressen mit thren gewaltigen
Maiulern die Biume, das Gras und die Blumen. Mit ihren Fiifen zerstampfen sie die
Hiuser, und alles — die Mauer, die Tore, der K6nigspalast — fallt in Trimmer.

,,Nein!** schreit Amos. ,,Die Menschen in Israel haben gesiindigt! Aber vergib ihnen
doch, Gott! Zerstér’ Samaria nicht!*

Da hért Amos eine Stimme. ,,Ich tu es nicht!‘‘ sagt sie.

Amos wirft sich ins Gras. Sein Mund ist trocken, Seine Hand zittert, als er nach dem
Wasserschlauch greift. Hastig trinkt er. Als er aufschaut, sieht er, daB es spater Nach-
mittag ist. Die Schatten sind lang. Friedlich weiden die Schafe. Die Hirten sitzen auf
dem Brunnenrand und reden miteinander. Ein paar Heuschrecken hiipfen durchs Gras.

,,Habt ihr den Heuschreckenschwarm gesehen?** fragt Amos die Hirten. Die Hirten
schiitteln ihre Képfe. ,,Und die Stadt, und die Hauser, und den Konigspalast?* stam-
melt Amos. ,,Alles zerstampft, alles kahlgefressen?‘

,,Du hast getraumt, Amos*, sagt einer der Hirten. ,,Einen bdsen Traum hast du gehabt.”

Aber Amos weiB, daB er nicht getriumt hat. Er hatte etwas gesehen, was nicht draufien
in der Natur passiert ist. Sondern Gott hatte ihm etwas gezeigt: Ein Unheil, das von
Norden herkommt: Soldaten, Pferde, Krieg. Die Zerstérung der Stadt Samaria, weil
die Menschen dort Unrecht taten. Und doch — wie hatte die Stimme gesagt?

,,Ich tu es nicht!‘* hatte sie gesagt.

Ein Monat vergeht. Es ist Sommer. Amos und die Hirten ziehen mit den Schafen von
Weideplatz zu Weideplatz. Am Abend trinken sie die Schafe. Die Hirten schopfen das
Wasser mit einem Ledersack aus dem Brunnen. Sie schiitten das Wasser in holzerne
Trankrinnen.

Amos sitzt auf dem Brunnenrand. Nahe beim Brunnen liegt ein Acker. Ein Bauer hat
Gerste gepflanzt. Die Halme sind schon hoch. Bald ist Erntezeit.

Amos schaut iiber das Feld hinweg auf die Hiigel am Horizont. Uber den Hiigeln steht
der glutrote Ball der untergehenden Sonne. Und mit einem Mal kommt es Amos so vor,
als ob die Hiigel anfangen zu brennen. Ein grofies Feuer frifit sich die Hinge hinunter.
Schon ziingeln die Flammen im Gerstenfeld. Da steigt im Brunnen das Wasser hoch, Ei-
ne Welle schwappt iber den Brunnenrand. Das Wasser schwillt zu einer Flut an. Die
Wasserflut walzt sich auf das Feuer zu. Jetzt prallen das Wasser und das Feuer aufeinan-
der. Es zischt. Es kocht. Es brodelt. Eine Dampfwolke steigt zum Himmel. Und jetzt
sieht Amos durch den Dampf hindurch eine Stadt. Es ist die Stadt Samaria. Glutrot ist
sie. Die Hauser brennen. Die StrafBen brennen. Und das Feuer friBit sich weiter, bis das
ganze Land ein einziges Flammenmehr ist.

,,Nein‘ ruft Amos. ,,Die Menschen in Samaria und in Israel haben geslindigt! Aber ver-
gib ihnen doch, Gott! Zerstor’ Samaria nicht!*
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Da hért Amos eine Stimme. ,,Ich tu es nicht!‘‘ sagt die Stimme.

Amos fahrt sich mit der Hand tiber die Augen. Sein Herz schlégt wie wild. Er zittert am
ganzen Kérper. Aber als er aufschaut, trinken die Schafe noch immer. Rot versinkt die
Sonne hinter den Bergen, und die Gerstenhalme bewegen sich im Abendwind.

In dieser Nacht kann Amos nicht schlafen. ,,Gott hat mir zwei Zeichen gegeben‘, denkt
er. ,,Aber was soll ich denn machen?‘ Werner Laubi

Wilhelm Grob:
Der Prophet empfingt
die Weisung des Herrn
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MATERIAL 2

Die Volkerrede des Propheten Amos (1,3 — 2,3)

So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Damaskus will ich sie nicht scho-
nen, weil sie Gilead mit eisernen Dreschschlitten
gedroschen haben; sondern ich will ein Feuer
schicken in das Haus Hasaéls, das soll die Paliste
Ben Hadads verzehren.

Und ich will die Riegel von Damaskus zerbrechen
und die Einwohner aus Bikat-Awen und den, der das
Zepter hilt, aus Bet-Eden ausrotten, und das Volk
von Aram soll nach Kir weggefiihrt werden, spricht
der HERR.

So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Gaza will ich sie nicht schonen,
weil sie die Gefangenen alle weggefithrt und an
Edom ausgeliefert haben; sondern ich will ein Feuer
in die Mauern von Gaza schicken, das soll seine Pa-
laste verzehren.

Und ich will die Einwohner aus Aschdod und den,
der das Zepter halt, aus Aschkelon ausrotten und
meine Hand gegen Ekron wenden, und es soll um-
kommen, was von den Philistern noch Uibrig ist,
spricht Gott der HERR.

So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Tyrus will ich sie nicht schonen,
weil sie die Gefangenen alle an Edom ausgeliefert
und nicht an den Bruderbund gedacht haben; son-
dern ich will ein Feuer in die Mauern von Tyrus
schicken, das soll seine Paléste verzehren.

So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Edom will ich sie nicht schonen,
weil sie ihren Bruder mit dem Schwert verfolgt und
alles Erbarmen von sich getan haben und immerfort
wiiten in ihrem Zorn und an ihrem Grimm ewig
festhalten; sondern ich will ein Feuer schicken nach
Teman, das soll die Paldste von Bozra verzehren.

So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Ammon will ich sie nicht schonen,
weil sie die Schwangeren in Gilead aufgeschlitzt ha-
ben, um ihr Gebiet zu erweitern; sondern ich will
ein Feuer anzlinden in den Mauern Rabbas, das soll
seine Paléste verzehren, wenn man das Kriegsge-
schrei erhebt am Tage der Schlacht, wenn das Wetter
kommt am Tage des Sturms.

Da wird dann ihr Konig samt seinen Oberen gefan-
gen weggefiuhrt werden, spricht der HERR.
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Damaskus war die Hauptstadt
von Aram, heute Syrien. Im-
mer wieder kam es zu Kimpfen
mit Aram und Gilead, eine
Stadt und ein Landstrich Is-
raels nordwestlich von Jerusa-
lem. Ben-Hadad und Hasaél
waren berithmte Koiénige der
Aramder, letzterer zeichnete
sich besonders durch seine Bru-
talitdt aus.

Ein Feind Israels von alters her
waren die Philister. Gaza war
die Hauptstadt. Sie wird — wie
oben Damaskus — an erster
Stelle genannt, weil iiber beide
Stddte die Karawanenstrafle
durch Israel verlief.

Tyros war die bedeutendste
Stadt in Phonizien; auch sie lag
an einer wichtigen Karawanen-
strafle. Die Phénizier brachen
den Bruderbund mit Israel, sie
hielten sich nicht an geschlos-
sene Vertrige.

Edom galt als ein Nachkomme
Esaus und war somit ein Bru-
dervolk Israels. Bozra war die
Hauptstadt und Teman eine
Landschaft in Edom, in der
Bozra lag.

Die Hauptstadt Ammons war
Rabba.
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So spricht der HERR: Um drei, ja um vier Frevel
willen derer von Moab will ich sie nicht schonen,
weil sie die Gebeine des Konigs von Edom ver-
brannt haben zu Asche; sondern ich will ein Feuer
schicken nach Moab, das soll die Paléste von Kerijot
verzehren, und Moab soll sterben im Getimmel und
Geschrei und Posaunenhall.

Und ich will den Herrscher unter ihnen ausrotten
und alle ihre Oberen samt ihm téten, spricht der
HERR.

Israel und Juda zur Zeit des Propheten Amos

ISRAEL

Samaria
®

80';E|

L R Ll Y

Jerusalem

Siid-Reich
JUDA

AMALEK

Damaskus

¢ Kerijot

sBozra

goot

Kerijot war die Hauptstadt
von Moab. Die Moabiter ver-
brannten die Gebeine des Edo-
miterkénigs zu Kalk: Die Ge-
beine eines Kénigs als Kalk fiir
Tiincherarbeiten — das war
schlimmste Leichenschédndung!

AMMoy

L)
Rabbas

MOASB

VF
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Intention 2:

Am Beispiel des Amos den Zusam-
menhang zwischen kultisch-religi-
6sen und sozialen Bedingungen in
Israel einerseits und der Botschaft
alttestamentlicher Schriftprophe-
ten andererseits erarbeiten.
Baustein 2;

Amos aus Tekoa

Bauelemente 1 und 2:
Die Zeitsituation

— Juda und Israel, Jerusalem und
Samaria im 8. Jahrhundert vor
Christus

— ,,Oben* und ,,unten*‘ in Israel
Die Biographie
— Schafthirte und Maulbeerziichter

Hinweise zum Material

Die Kritik des Amos an den politischen
und sozialen Verhéltnissen seiner Zeit
ware falsch verstanden, wenn heutige
LeserInnen glaubten, der Prophet habe
mit seinen Reden auch eine Realisierung
des Rechts der Schwachen gegeniiber
dem Macht- und Besitzstreben der Rei-
chen intendiert. (Die Kritik an den reli-
giosen Kulturgebrauchen werde ich in
der 3. Intention aufgreifen.)

,,Bezeichnenderweise wartet er ja nicht
mit einem Programm oder auch nur der
positiven Explikation dessen auf, was
das Richtige ist. Solche Ausfiihrungen
héatten ihn kaum von einem beliebigen
Weisheitslehrer unterschieden. Was ihn
vor jenem auszeichnete, ist die mit der
Unheilsverkiindigung verbundene totale
Negation nicht nur der genannten Prak-
tiken, sondern der gesamten aus dem
Gleichgewicht gebrachten Verhaltnisse,
Hier liegt die Schérfe seines Angriffs be-
grindet.!* (M. Fendler: Zur Sozialkritik
des Amos. In: Evang. Theologie. 33. Jg.
1973/Heft 1, S. 48f), Die Schirfe des An-
griffs soll Israel den Grund fir das von
Jahwe durch seinen Propheten verkin-
dete Unheil nennen: die heillose Zersto-
rung aller von Gott gewollten Ordnung.

Sicherlich wird Amos mit seinem Den-
ken und Fiihlen fir die Sache der Armen
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und Entrechteten Partei ergriffen haben;
mit der Botschaft vom Untergang Israels
ergreift er aber Partei fiir die Gerechtig-
keit Gottes und nicht die einer bestimm-
ten sozialpolitischen und wirtschaftli-
chen Ordnung. So ist (und wird) die BO_t'
schaft des Amos auch sozialkritisch; sie
ist aber keinesfalls nur sozialrevolutio-
nir. Denn Amos hat ein ,,biblisches‘* Ge-
sellschaftsideal vor Augen: die gleichbe-
rechtigte Teilhabe aller Israeliten an der
Erde des gottgeschenkten Gelobten Lan-
des.

Die Geschichte von Nabots Weinberg
(1. Kénige 21) und das Beispiel des auf—
grund eines Landraubes gestiirzten Ko-
nigs Ahab war offensichtlich nicht Mah-
nung genug (vgl. Rahmenrichtlinien 5/6:
Kémpfer und Bote). Weil aber die Gebpte
Gottes nicht in Kraft sind, weil es elne
bése Zeit ist, in der der Kluge schweigen
mub (Amos 5,13), ist das Gericht Gottes
unausweichlich. Wenige nur werc}fan
trauern und die Totenklage erheben kon-
nen (Amos 5,16), unter einer Vorausset-
zung: ,,Hasset das Bése und liebet das
Gute, richtet das Recht auf im Toz, viel-
leicht wird der Herr, der Gott Zebaoth,
doch gniidig sein denen, die von Josef
{ibrig bleiben* (Amos 5,15). Dies unab-
hingig davon, wie der Streit, ob das
Heilswort in Amos 9,11ff nun vom Pro-
pheten selbst stammt oder ein spéterer
Einschub ist, entschieden wird (vel. W.
Steinle: Amos — Prophet in der Stun@e
der Krise. Stuttgart 1979, S. 82£ff, sowle
unten die Ausfithrungen zu Intention 4).
Denn dort heiBt es: ,, Zur selben Zeit will
ich die zerfallene Hiitte Davids wieder
aufrichten und ihre Risse wvermauern
und, was abgebrochen ist, wieder auf-
richten und will sie bauen, wie sie vor-
zeiten gewesen ist.*

Die Ankiindigung des Gerichts Gottes
{iber sein Volk Israel wird die Schiler-
Innen erstaunen, wenn nicht gar €I
schrecken. Sie héngen méglicherweise
dem Klischee eines ,,lieben Gottes‘ an,
der alles verzeihe, der der Gott des Neu-
en Testaments sei, wihrend der des Al-
ten Testaments der zornige, strafende
Gott sei. In diesen Bildern und Vorste}—
lungen ist sowohl der Zorn als auch die
Liebe Gottes miBverstanden. Von bei-
den, der Liebe und dem Zorn G ottes, ist
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auch in beiden Blichern der Bibel die Re-
de. Die Liebe Gottes zeigt sich in der lan-
gen Geschichte seines Volkes. Der Zorn
Gottes steht nicht gegen diese Liebe, er
ist vielmehr ein Ausdruck derselben.
Das Gericht Uber Israel ist ja nicht das
Ende der Geschichte Gottes mit seinem
Volk. Von einem kiunftigen Heil des
Gottes-Volkes klindet noch vor dem Un-
tergang des Nordreiches im Jahr 722 der
Prophet Hosea. Amos aber ist aufgetra-
gen, Israel daran zu erinnern, daf} es all
die Mahnungen Gottes nicht wahrhaben
wollte (vgl. Amos 4,6ff). ,,Wenn den Ju-
gendlichen an den Botschaften des Amos
exemplarisch deutlich gemacht wird,
dafl man Gott nicht am NAichsten, am
Mitmenschen vorbei lieben oder ernst
nehmen kann, dann hat sich die Auf-
gabe schon gelohnt‘ (L. Corbach, a.a.O.,
S. 33).

Im Glauben an seine Erw#hlung ersetzte
Israel Verantwortlichkeit durch das
Streben nach Sicherheit und Wohlstand
und vergah dabei, dem Mitmenschen Ge-
rechtigkeit widerfahren zu lassen und
Gott zu dienen. Deshalb sagt Amos:
,,Aus allen Geschlechtern auf Erden ha-
be ich allein euch erkannt, darum will
ich auch an euch heimsuchen all eure
Stnden‘‘ (Amos 3,2)

Bearbeitungshinweise

Der fiktive ,,Bericht des Isachar‘ (M 3,
Seite 24—26) will den SchiilerInnen die
Zeitsituation im Paléstina des 8. Jahr-
hunderts v. Chr. und die Biographie des
Amos nahebringen. Ihm moéchte ich eini-
ge erlduternde Anmerkungen hinzufi-
gen:

., Amos aus Tekoa ‘¢

In der Personenbeschreibung des Amos
ist ein Tekoa in der N&he Jerusalems an-
genommen, wiewohl Amos durchaus
auch einem galildischen Tekoa entstam-
men konnte (vgl. K. Koch: Die Prophe-
ten. Bd. 1. Stuttgart 1978, S. 81f). Dann
wire Amos kein Grenzgénger zwischen
Juda und Israel, sondern Staatsbilirger
Israels, der noch rechtméaBiger dort als
Prophet Gottes hitte auftreten kénnen.
Die Frage nach der Staatszugehorigkeit
des Amos sollte aufgrund dieser Uberle-
gungen an dieser Stelle im Unterricht
aullerhalb der Betrachtung bleiben.
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,,Woritber Amos klagt

Ein Bericht dariiber, wie es zur Reichs-
teilung kam, steht im ersten Buch der
Kénige, Kapitel 12. Einen informativen
historischen Uberblick gibt Antonius
H.J. Gunneweg: Geschichte Israels bis
Bar Kochba. Stuttgart 1972, S. 88f£f.

,,Was die Reichen sagen —
Was die Armen sagen‘’

Die notierten Beobachtungen orientie-
ren sich zum einen an Amos 5,4—17 —
dort sind die Worte des Propheten festge-
halten, die die Unterdriickung der Ar-
men thematisieren; zum anderen orien-
tieren sie sich an Amos 6 — dort sind die
Worte aufgeschrieben, die sich gegen die
Prunksucht und Véllerei der Reichen
richten.

Die in den AuBerungen der Armen auf-
gefiihrten Gebote aus dem zweiten Buch
Mose sind den SchiilerInnen bereits aus
der Beschiftigung mit der 1. Intention
bekannt.

Fiir die ErschlieBung von Material 3 ha-
be ich zwei Erarbeitungsschritte vorge-
sehen:

1. Lies den Bericht des Isachat:
Amos lebte zu Zeiten von: Konig
““Jerobeam 11, der Israel von. 787

bis 747 regierte, Amos trat-als
Prophet etwa ein Jahr in deT Mit-
te des 8. Jahrhunderts vor Chrl'
stus auf, :
Schreibe aus’ der Slcht elnes ar-
“men oder eines reichen Israe11ten
_einen Brief, in~ dem dieser den:
~ Propheten und seine Predigt ei-
_nem Bekannten vorstellt, der

_ ria wohnt.

~ dessen, was die Reichen unnd was

- ‘,::_‘che Rollenspwlart n

. weitab.von der Hauptstadt Samaf

2. ;Erarbeltet in Gruppen aufgrund;

~ . Au
_ Dbeschreibt ihr unterschledllche7

. Personen und ihre Problemrie und

”_'emen ‘Bauern, die Fr“
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; die Karten vor; dann wihlt ithr 5
. oder 6 aus und verteilt sie, Jetzt
_ fuhren die 5 oder 6 Besitzer der
. Rollenspielkarten ein Streitge.
. sprich dartiber, ob die Kritik des
~ Amos an den Zusténden in Israel
berechtigt ist oder nicht. Der Rest
‘der Klasse beobachtet den Ver
lauf des Gesprachs und stellt fest,
inwieweit die Spieler ihre Rolle
~_den Vorgaben entsprechend rich-
. tig ausgeftllt haben.

Die Erzéhlung fiir Material 4 (Seite 26—
28) habe ich ausgewihlt, weil sie auf an-
schauliche Weise den in den Hinweisen
zum Material angesprochenen Komplex
der Erwihlung, des Abfalls und der Ver-
werfung Israels den SchiilerInnen erliu-
tern kann. Fiir Lerngruppen, die Schwie-
rigkeiten mit abstrakteren, hier ,stheolo-
gischen Fragestellungen haben, ist die-
ser Text mdglicherweise ungeeignet.
Sollte dies der Fall sein, kénnte anstelle
der Textarbeit auch nur Amos 3,2 an die
Tafel geschrieben und anschlieBend ge-
fragt werden, warum Israel bestraft wer-
den soll und ob die durch Amos verkiin-
deten Strafen Gottes angemessen sind.

Wird mit der Erzdhlung von Hermann

Koch gearbeitet, dann ist fiir eine Ein-
ordnung der Person des Oberpriesters
Cohen wichtig zu wissen: An jedem Hei-
ligtum Israels wie auch im Tempel zu Je-
rusalem stand ein Oberpriester den dort
beschaftigten Priestern vor. Priester
wurde man zur Zeit des Alten Testa-
ments aufgrund der Familienzugehérig-
keit und einer besonderen Weihe. Die
Priester leiteten die Gottesdienste,
brachten Opfer dar und deuteten den
Willen Gottes.

Haben die SchiilerInnen die Erzéhlung
gelesen, dann kénnen sie in einer Part-
nerarbeitsphase folgende Fragen beant-
worten:

_ — Fasse die Lehre des Oberpriesters -

Cohen und die des Propheten
. Amos mit deinen eigenen Worten

 zusammen. S

— Was folgt aus der Lehre des Ober-

- priesters, was aus der des Prophe-
. ten f0r das Verhalten der Men-
~ schen? Mit der Beantwortung die-

~ ser Frage kannst du auch erkls-

ren, warum so viele Israeliter

_ dem Oberpriester begeistert zu-

. stimmen,

MATERIAL 3

Bericht des Isachar, Schreiber des Konigs Jerobeam II,
an das Kénigshaus in Samaria

So, wie es mir aufgetragen wurde, habe ich es ausgefithrt: Als Amos die Hauptstadt ver-
lieB, heftete ich mich an seine Fersen, um etwas iiber seine Person und seine weiteren
Vorhaben in Erfahrung zu bringen. Zur Zeit hilt er sich hier im Reichsheiligtum zu
Bethel auf, und ich habe etwas Ruhe, um meine Erkenntnisse aufzuschreiben.

Ich beginne mit einer Personenbeschreibung und fiige eine Zeichnung bei.

Mehr konnte ich nicht herausfinden. Sobald ich aber an neue Informationen gelange,
werde ich umgehend Meldung machen. Zum besseren Verstdndnis der bekannten Amos-
reden in Samaria erlaube ich mir nun einige Uberlegungen hinzuzufiigen, die auf zahl-
reichen Gesprichen hier in Bethel mit unterschiedlichen Menschen und Amos selbst be-
ruhen.

24 : Schénberger Hefte 1/89




Amos aus Tekoa

Geburtsjahr: unbekannt

Geburtsort: Tekoa, in der Nihe Jeru-
salems

Beruf: Schafziichter und Vieh-
hirt, Maulbeerfeigen-
zichter

Kennzeichen: Gute Beobachtungsgabe
und grofes Wissen lber
Land und Leute, Gottver-
trauen und scheinbar
furchtlos

Botschaft: Gottes Gericht tber die
Nachbarvolker und Israel

Grund: ,,Suchet den Herrn, so
werdet ihr leben, daf} er
nicht daherfahre iiber
das Haus Josef wie ein
verzehrendes Feuer, das
niemand 16schen kann zu
Bethel — die ihr das
Recht in Wehrmut ver-
kehrt und die Gerechtig-
keit zu Boden stoft.

W. Grof: Der Prophet Amos

Woriiber Amos klagt

Zuerst habe ich mich mit Amos unterhalten. Er weil sehr viel, was bei uns nur in den
Geschichtsrollen aufgeschrieben ist. Zuerst erinnerte er mich daran, daB unser Konig
Jerobeam II nicht der erste Kénig sei, unter dessen Herrschaft es den Menschen gut ge-
he. Und er nannte die Namen Saul, David, Salomo. Erst nach Kénig Salomos Tod hitten
die Streitereien um den Nachfolger auf dem Konigsthron dazu gefihrt, da das Reich
Israel in zwei Staaten auseinandergefallen sei: Israel im Norden, mit der Hauptstadt
Samaria; und Juda im Stiden, mit der Hauptstadt Jerusalem. Zahllose Kriege der bei-
den Bruderstaaten untereinander und mit den Nachbarvélkern hétten viele Menschen
in groBe Armut getrieben. Wenige Menschen hitten in diesen unruhigen Zeiten grofien
Reichtum angeh#uft. Und jetzt, in den Jahren des Friedens und des Wohlstandes sei
niemand von den Verantwortlichen bereit, auch der Kénig nicht, wieder fiir Recht und
Gerechtigkeit einzutreten. Woflir habe Gott uns wohl die Gebote gegeben?

Was die Reichen sagen

Die Reichen sind mit der Situation in unserem Lande sehr zufrieden. Sie duBlern keine
Klagen:

Noch nie ist es Israel so gut gegangen wie heute. Die Handelsbeziehungen sind gut, die
Geschéfte blithen, und immer mehr Leute kommen zu Reichtum und Wohlstand.
Samaria ist eine der schénsten Stidte weit und breit und eine sichere Festung. Die Hau-
ser der Stadt werden wegen ihrer Bauweise und ihren kunstvollen Verzierungen weit-
hin geriihmt. Kunstvoll verziert sind auch unsere Mdbel, und wir kénnen es uns endlich
leisten, in bequemen Betten zu schlafen.
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Wir essen gern gutes Fleisch, und wir trinken gern guten Wein. Zu unseren Festen 1ad.l.en
wir viele Freunde und Bekannte ein, und wir feiern ausgiebig und frohlich. Dann kon-
nen wir den harten Arbeitstag vergessen.

Sicherlich, man kann uns vorwerfen, wir seien harte Geschéftsleute und unsere ZinSe_n
seien zu hoch. Aber wir miissen damit rechnen, daB unsere Schuldner zahlungsunféhig
werden. Und nattirlich miissen sie dann mit ihrem Besitz fiir ihre Schulden gerad?f
stehen. Und wenn sie nichts mehr haben, miissen sie ihre Schulden abarbeiten oder si€
selbst werden verkauft. Das mag hart klingen, aber wir haben nun einmal nichts zu
verschenken.

Was die Armen sagen
Ganz anders reden die Armen. In ihren AuBerungen fehlt jedes Lob:

Die Reichen leben in Saus und Braus, und wir Tageldhner bezahlen die Zeche. Mit tiber-
teuertem Getreide fiir das Brot, mit niedrigen Léhnen fiir unserer Hande Arbeit. Hat
nicht Mose gesagt, du sollst deinen Uberfluf} teilen?

Die Reichen werden immer reicher, und wir Bauern werden immer drmer. Wenn vv'ir
nach einer schlechten Ernte Geld leihen miissen fiir neues Vieh oder Getreide fiir die
Aussaat, zahlen wir z.B. fiir drei Scheffel Getreide im néchsten Jahr vier Scheffel zu-
rlick. Kénnen wir nicht bezahlen, verlieren wir das Land unserer Viter. Dann mussen
wir als Pachter Pachtzinsen entrichten, die uns kaum das tigliche Brot lassen. Hat
nicht Mose gesagt, du sollst von einem Armen keine Zinsen nehmen?

Alles, was wir zum Leben brauchen, muften wir als Pfand geben, um Nahrung zu kau-
fen. Die Reichen schlafen auf unseren Kleidern, und die Armen liegen auf dem nackt§n
Boden ohne wirmende Decken gegen die Kilte der Nacht. Hat Mose nicht gesagt, ein
Pfand ist zuriickzugeben, e¢he die Sonne untergeht?

Die Reichen bestechen die Richter, und wenn dann im Tor Recht gesprochen werden
soll, verlieren die, die eigentlich schon nichts mehr zu verlieren haben. Gott wird unse-
re Klagen héren und die richten, die uns bedriicken.

Schluffbemerkung

Das Leben der Armen mull Amos sehr genau beobachtet haben; ebenso genau hat er
sich ihre Klagen gemerkt. Denn darauf griindet er seine Kritik.

Und deshalb ist die Feststellung richtig, daB Amos Unruhe unter die Menschen trage.
Vornehmlich die Armen haben seiner Rede in Samaria aufmerksam und zustimynend
zugehort, Aber, so frage ich, wer soll unser starkes Heer besiegen, wer die Mauern Sa-
marias zerstéren? Die Prophezeiungen des Amos halten die meisten Menschen im Lapd
fir die Phantastereien eines Wichtigtuers. Ich schlage vor, sollte Amos auch hiexr 1m
Reichsheiligtum zu Bethel reden wollen, den Priestern und den Propheten des K&11188
zu vertrauen. Sie werden den selbsternannten Propheten schon zurechtweisen.

Volker Fabricius

. MATERIAL 4
Amos und der Oberpriester

,,Der Oberpriester! — Seid stilll — Der Oberpriester!*‘ Cohen griifite stumm und trat"VOl’
den steinernen Stuhl, der vor der AuBenwand in den Stein gehauen war. Seine Sclyiler
setzten sich vor ihm auf Ticher und Méantel. Stille. ,,Ich sehe, daf euch alle der Skamndal
beunruhigt, dessen Zeugen ihr gestern gewesen seid!* Die Menge war erfreut, daf> der
groBe Lehrer sofort auf ihre Herzensgedanken einging. Zustimmendes Gemuxrmel.
,,Nun, so wollen wir uns heute mit der Rede dieses Mannes beschiftigen! — Aaron! Was
ist falsch an dieser Theologie?*‘ Der junge Priester besann sich kurz, dann fing ex an:
,»Amos, so heiit der Prophet — — 1*
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Hier fiel der Oberpriester seinem Schiiler ins Wort. Seine Augen schweiften Giber die
Menge: ,,Ihr seid doch alle mit mir darin einig, da wir diesem Mann den Titel ,,Pro-
phet‘ nicht geben — nicht einmal apostrophiert! IThr werdet spater sehen, warum!‘‘ Jo-
nathan stimmte seinem Meister laut zu.

Aaron sah sich verlegen um, dann fing er erneut an: ,,Amos hat Gott als Richter darge-
stellt, und zwar in dreifacher Hinsicht. Erstens: Gott ist Richter Gber das Unrecht, das
Heiden Israel angetan haben. Zweitens: Gott straft auch das Unrecht, das sich Heiden
untereinander zufiigen — und drittens: Gott ist Richter des Unrechts innerhalb Is-
raels! Der junge Priester wartete ein wenig, dann fligte er hinzu: ,,Aulerdem gehort es
zur Theologie des Amos, daB sie 6ffentlich und gezielt vorgetragen wird. Ich meine da-
mit: Sie ist nicht ans Heiligtum gebunden und trifft einen bestimmten Kreis von Men-
schen. SchlieBlich ist die Predigt geistvoll vorgetragen worden!‘

,,Aaron, es ging mir darum, daB du uns sagst, was an dieser Predigt falsch ist!** —,,Ich
kann nichts finden, was an der Predigt des Amos falsch ist‘,, erwiderte Aaron treuher-
zig und fuhr fort: ,,Gott als Richter der Heiden und Israels darzustellen, ist legitim.'
Cohen wurde rot: ,,Hast du das bei mir gelernt?*‘ Die Menge der weisungsbedirftigen
Menschen horchte atemlos zu. ,,Nein‘* — , Wo dann?‘* Totenstille. Alle Gesichter wand-
ten sich dem jungen Priester zu.— ,,In den Uberlieferungen, die wir von Mose haben*,
sagte er trocken.

Der Oberpriester umklammerte die Lehnen seines Sessels, dah die Knéchel weifs her-
vortraten. Fast verlor er die Fassung. Er schnaubte Aaron an: ,,Beziehungen zu Mose
soll dieser hergelaufene Mann da haben...? Das mufit du mir erst beweisen!

Erregte Stimmen schlugen {iber dem freimiitigen Aaron zusammen. ,,Unglaublich, was
dieser Schnésel redet — Beziehungen zu Mose? — Das ist also die moderne Theologie! —
Fine saubere Theologengeneration wichst da heran! Ausverkauf des Glaubens ist das!
— Ein Priester will der sein und redet solch einen Unsinn!‘

Aber Aaron hérte auch, wie Jussa ihm zufliisterte: ,,Bleib fest!*‘ ,,Rede!** herrschte der
Oberpriester ihn an. ,,Ich behaupte, daB jeder Teil der Predigt des Amos sich auf Mose
zuriickfithren 14Bt. Er steht eindeutig in der Mosetradition!‘ Jonathan rief: ,,Das sollst
du nicht behaupten, beweisen sollst du es!* — ,,Ich tu’ es ja schon. Amos hat gesagt:
(_}ott richtet die Heiden, die Israel bedringen. Mose sagt: Gott richtet die heidnischen
Agypter, die Israel bedriangten. — Amos sagt: Gott richtet das Unrecht der Heiden un-
tereinander. Mose sagt: Der Herr sucht die Schuld der Viter heim an den Kindern und
Kindeskindern bis ins dritte und vierte Glied — unter allen Vélkern. — Amos sagt:
Gott straft Israel mit besonderer Schirfe, weil es die Bundesordnung tibertreten hat.
Mose sagt: Wenn du auf das Wort des Herrn deines Gottes nicht hérst und alle Gebote
und Satzungen, die ich dir heute gegeben habe, nicht getreulich hiltst, so werden alle
meine Fliche iber dich kommen. Es ergibt sich also: Es ist kein Unterschied zwischen
Mose und Amos! Er steht auf Moses Schultern, und da steht er sicher. Amos hat keine
neue Theologie!**

Als Aaron das gesagt hatte, erhob sich groBer Tumult. ,,Unglaublich! Das ist Ketzerei!
Der glaubt nichts mehr! Dann kénnen wir doch gleich Heiden werden! Wer da eine Ver-
wandtschaft sieht, der schindet Mose! Pfui! Pfui! Pfui! — Jonathan riickte von Aaron
ab, als sei dieser auf einmal aussétzig geworden. Die schrien am lautesten, die sich
durch die Worte des Amos getroffen fiihlten. War Amos ein Irrlehrer, dann konnten sie
ihr Gewissen beruhigen, Stand er aber in der Nachfolge Moses, so galt sein Wort.

Aber zu seinem Leidwesen muBite der Oberpriester auch zustimmende Rufe héren. Jus-
sa, der Getreidekaufmann Dan und der Alteste Simon pflichteten dem jungen Priester
bei.

Er wartete, bis sich das Geschrei gelegt hatte. Dann sagte er: ,,Jonathan, ich fiirchte, dah
Aaron mit seinen Worten viele verwirrt hat. Sage uns du als positiver Theologe, was an
der Lehre des Mannes von gestern falsch ist.'* Jonathan redete, ohne sich vorher zu be-
sinnen: ,,Die Lehre des Amos ist falsch, weil er den Unterschied zwischen Israel und
den Heiden einebnet und damit die Erwéhlung praktisch leugnet.
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Aaron fuhr hoch: ,,Amos leugnet die Erwihlung nicht. Er hat gesagt: ,Ich bin’s, spricht
der Herr, der euch aus dem Lande Agypten heraufgefiihrt hat!* — Was willst du mehr?
Das ist doch die Erw#hlung!* — ,,Aber sie hat bei ihm keine praktischen Folgen!**
,,Doch!*‘ — , Welche? Sage mir das!'‘ Aaron sagte betont: ,,Die praktische Folge der Er-
wihlung ist bei Amos, daB Gott mit seinem erwéhlten Volk besonders scharf ins Ge-
richt geht!*‘

Als Aaron das gesagt hatte, geriet die Menge auBer sich. In ganz Samaria war das Ge-
schrei zu héren. Immer mehr Menschen strdmten ins Heiligtum. Auch Josef lie seine
Arbeit liegen und ging zum Tempel.

Der Oberpriester hielt den Zeitpunkt fiir gekommen, um klare, von Gott herkommende
Weisung zu erteilen. Mit der vollen Autoritdt seines oberpriesterlichen Amtes sprach
er: ,,Aaron, du verwirrst das Volk. Geh in deine Zelle und tue BuBe! — Wir sind das er-
wihlte Volk!** Als der Oberpriester das sagte, jubelten ihm Hunderte begeistert zu.
,,Das ist der erste Satz einer rechten, einer gesunden Theologie, der Theologie Moses. —
Der Satz, der sich daraus ergibt, lautet: Seinem erwéhlten Volk vergibt der Herr!

Euch allein schenkt ich meine Huld!
Drum vergeb ich all eure Schuld!“

Wieder jubelte das Volk. ,,Das ist die reine Lehre! Da ist nichts verwéssert und ver-
kiirzt!* )

Jussa zitterte vor Erregung: ,,Ich wollte, Amos wére hier und kénnte sich selbst vertei-
digen!* Jonathan rief héhnisch: ,,Der wird schon lingst iber alle Berge sein — nach der
Abfuhr von gestern!*“ — ,,Er ist bel mir!* sagte der Kaufmann Dan ruhig. — Diese Nach-
richt verbliiffte das Volk. Damit hatte niemand gerechnet, am wenigsten der Oberprie-
ster. Amos nochmaliges Auftreten, das mubte verhindert werden. Er wufite, dah sein
einfaches Wesen und seine volkstiimliche Rednergabe die Menschen leicht fiir ihn ein-
nehmen konnten. Aber schon riefen Hunderte: ,,Herholen! Ex soll selbst reden!'’ Der
Oberpriester mubte den Willen der Rufenden erfiillen, ob er wollte oder nicht. Dan
ging, um den Propheten zu holen. :

Die Menge schrie ohne Pause Cohens Lied:

,,Euch allein schenkt ich meine Huld!
Drum vergeb ich all eure Schuld!*

Das Geschrei wurde nur noch lauter, als Amos in Begleitung Dans den Tempel betrat:

,,Fuch allein schenkt ich meine Huld!
Drum vergeb ich all eure Schuld!*

Der Prophet trat fast zaghaft vor den Oberpriester. Dieser wandte sich ab. Jonathan
sollte die Auseinandersetzung fithren. Endlich wurde die Menge still.

Jonathan: ,,Amos, das Volk ist erregt durch das gnadenlose Gottesgericht, das du ge-
stern ,Im Namen des Herrn' angekiindigt hast. Du hast sogar gesagt, dah das Gericht
Gottes Israel noch schirfer treffen werde als die Heiden. Wir aber sind doch das erwéhl-
te Volk!** Zornig schleuderte Jonathan dem Propheten diesen letzten Satz entgegen.
Amos schwieg kurze Zeit still. Dann erhob er furchtlos seine helle Stimme und rief den
Tausenden zu:

,,Hort das Wort, das der Herr gegen euch geredet hat,

ihr Israeliten, tiber das ganze Geschlecht,

das ich aus Agypten herausgefiihrt habe:

Euch allein schenkt ich meine Huld!

Drum such ich heim an euch all eure Schuld!** Hermann Koch
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Intention 3:

An konkreten 'Brennpunkten Be-
weggriinde und Wirkungen prophe-
tischen Handelns im geschichtli-
chen Zusammenhang herausarbei-
ten.

Baustein 3:

ZusammenstoBe

Bauelemente 1 und 2:

Im Kampf mit Priestern: Amos und
Amazja (Amos 7,10ff)

Im Kampf mit der Macht: Bischof
Romero

Hinweise zum Material

Die Kritik des Amos an den religitsen
Festen und Gebriuchen in Israel ist hart
und grundsitzlich: Keine noch so scho-
nen Lieder und keine noch so grofien
Dankopfer kénnen dartber hinwegtiu-
schen, daB Religion in den Staatsheilig-
timern Israels, in Bethel wie in Gilgal,
ein blofBes Lippenbekenntnis geworden
war. Nach der Ausrufung des Nordrei-
ches unter Jerobeam I wurde Bethel zum
Nationalheiligtum, denn Jerusalem war
nun fir die Nordisraeliten Hauptstadt
eines anderen, oft verfeindeten Landes.
,, Kommt nach Bethel! Kommt nach Gil-
gall* riefen damals die Pilger, und so be-
ginnt auch Amos seine Rede (vgl. Stein-
le, a.a.0., S. 60ff). Er fihrt aber nicht im
Wortlaut der priesterlichen Einladungs-
formel fort: ,,Kommt nach Bethel, um
Gott zu suchen‘’, sondern ruft: ,,Kommt
nach Bethel und treibt Stinde.** Denn ih-
re Opfer bringen sie dar, weil sie es so
lieben, die Menschen, nicht weil Gott es
so haben wollte: ,,Habt ihr vom Hause
Israel mir in der Wiiste die vierzig Jahre
lang Schlachtopfer und Speiseopfer ge-
opfert?‘‘ (Amos 5,25) Die Pilger lieflen
im religiésen Getriebe Gottes Worte ver-
gessen und handelten nicht nach seinen
Geboten und nicht danach, was vor Gott
zu verantworten war; vielmehr folgten
sie den Gesetzen, nach denen sie ihr Han-
deln nur vor sich selbst zu verantworten
hatten.

Amos lehnt den opferdienstlichen Kult
Israels ab, nicht nur in Bethel und nicht
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sich nicht als einen Propheten Gottes be-
zeichnet. Aber seinem Wirken haften
prophetische Ziige an: Unerschrocken
setzt er sich fiir Recht und Gerechtigkeit
ein; mutig hilt er dem Unrecht und der
Ungerechtigkeit das Wort und den Wil-
len Gottes entgegen, wie es ihm als
Christ in der Nachfolge Jesu aufgetragen
ist. Sein Handeln und Predigen zeigen,
daB nach wie vor an ein Leben nach den
Geboten Gottes zu gemahnen ist und daf
dieser Mahnruf nach wie vor gefahrlich
sein kann.

Bearbeitungshinweise

Das Gespriich zwischen Rut und Ester
(M 5, Seite 31) ist inhaltlich offen gehal-
ten, méchte in das Gespréch mit und zwi-
schen den SchiilerInnen Gber die Kult-
kritik des Amos einfithren. Nachdem die
SchiilerInnen den Text mit verteilten
Rollen gelesen haben, sollten sie in ei-
nem Klassengesprich zu folgender Fra-
ge Stellung nehmen:

Fir eine (arbeitsteilige) Gruppenarbeit
stellen sich im Anschluf daran die Auf-
gaben:

30

Das fiktive Interview mit dem salvado-

.rianischen Bischof Oscar Arnulfo Rome-

ro (M 6, Seite 32/33), das von Uberlegun-
gen ausgeht, die Romero in Predigten
und Schriften formuliert hat, will einen
Christen vorstellen, der in seinem Enga-
gement fir Recht und Gerechtigkeit in
der Tradition des Amos zu stehen
scheint. Die Lektiire des Textes sollte ein
Gesprich vorbereiten, in dem nach der
politischen Situation in Mittelamerika,
speziell in El Salvador ebenso zu fragen
wire wie nach Auftrag und Praxis der
Kirche in einer Diktatur. Der/die ILehre-
rin kann stattdessen auch den Text {iber
Bischof Romero (M 6, Seite 33) vorlesen.

Die Erarbeitung des Gespréichs mit Bi-
schof Romero kann sich an den folgen-
den Fragen orientieren:

Fur eine diesen Zusammenhang vertie-
fende Arbeit kann ein Referat vergeben
werden:

Die Beschaftigung mit Bischof Romero
sollte am Thema besonders interessier-
ten Lerngruppen vorbehalten bleiben.
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MATERIAL 5

,,Jch mag eure fetten Dankopfer nicht ansehen*’

Rut:
Ester:
Rut:
Ester:
Rut:

Ester:
Rut:
Amos:

Rut:
Ester:

Rut:
Ester:
Rut:
Amos:

Ester:
Rut:
Ester:

Amazja:

Komm, la} uns weitergehen! Sonst ist der Tempelplatz voll, wenn wir kom-
men, und wir sehen und horen nichts.

So viele Pilger wie dieses Jahr habe ich zum Herbstfest hier in Bethel auch
noch nicht gesehen.

Uns geht es gut, und die Menschen sind bereit, grofe Opfer darzubringen.
Mein Vater hat gesagt...

Dein Vater hat gut reden, er hat gute Geschéfte gemacht. Wir kénnen nur ein
kleines Lamm opfern.

Ich weil, dein Vater mubBte euer Land verkaufen ... Was ist da los? Da spricht
jemand zu den Menschen.

Du, der redet liber unsere Festgebriuche,
Sei mal still. Das ist ja...

Ja, kommt her nach Bethel und treibt Stinde,
und nach Gilgal, um noch viel mehr zu stindigen!
Bringt eure Schlachtopfer am Morgen

und eure Zehnten am dritten Tage,

riauchert Sauerteig zum Dankopfer

und ruft freiwillige Opfer aus

und verklindet sie; denn

so habt ihr’s gern, ihr Israeliten,

spricht Gott der HERR! (Amos 4,4f)

Das ist ja wohl nicht wahr! Wieso slindigen die Pilger in Bethel oder in Gilgal?

Mein Vater sagt auch, daBl es nicht richtig sei, grofe Opfer zu bringen und
dann damit zu prahlen.

Er konnte ja nur ein kleines Lamm kaufen. Vielleicht deshalb?
Sei nicht gemein. Vater meint das ernst; er glaubt. ..
Warte, der Mann spricht weiter.

Ich bin euren Feiertagen gram

und verachte sie

und mag eure Vesammlungen nicht riechen.

Und wenn ihr mir auch Brandopfer und

Speiseopfer opfert, so habe ich kein Gefallen daran

und mag auch eure fetten Dankopfer nicht ansehen.

Tu weg von mir das Geplérr deiner Lieder;

denn ich mag dein Harvenspiel nicht héren!

Es strome aber das Recht wie Wasser

und die Gerechtigkeit wie ein nie versiegender Bach. (Amos 5,21—24)

Jetzt weibh ich, wer das ist. Das ist Amos, der Prophet. Er hat schon in Sama-
ria im Namen Gottes unserem Volk den Untergang verkiindet.

Ein schoner Prophet ist das! Was soll denn das? Was ist falsch an unseren Op-
fern? Warum soll Gott unsere Feiertage verachten?

Vielleicht, weil bei uns das Recht und die Gerechtigkeit ... Aber sieh doch, da
kommt der Oberpriester Amazja. Jetzt wird es spannend.

Amos, hor auf, die Leute gegen den Kénig aufzubringen. Niemand will deine
Worte horen. Ich habe den Koénig dariiber informiert, was du filir unsinnige
Reden hélst. Verschwinde! Geh nach Juda und verdiene dort dein Geld als
Prophet. Dies hier ist das Heiligtum des K6nigs, und hier weissagen nur die
Propheten des Konigs.
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Amos: Ich bin kein Prophet noch ein Prophetenjiinger,
sondern ich bin ein Hirt,
der Maulbeeren ziichtet.
Aber der HERR nahm mich von der Herde
und sprach zu mir:
Geh hin und weissage meinem Volk Israel!
So hére nun des HERRN Wort!
Du sprichst: Weissage nicht wider Israel
und eifere nicht wider das Haus Isaak!
Darum spricht der HERR:
Deine Frau wird in der Stadt zur Hure werden,
und deine Séhne und Téchter sollen durch das Schwert fallen,
und dein Acker soll mit der Mefschnur ausgeteilt werden.
Du aber sollst in einem unreinen Lande sterben,
und Israel soll aus seinem Lande vetrieben werden. (Amos 7, 15—19)
Denn so spricht der HERR zum Hause Israel:
Suchet mich, so werdet ihr leben. (Amos 5,4)

Rut: Ich verstehe das alles nicht. Ist Amos nun ein Prophet oder nicht? Und wieso
sollen wir Gott suchen? Hier, in Bethel, ist doch sein Tempel, da finden wir
ihn, wenn wir ihm opfern.

Ester: Ich glaube, ich habe verstanden, was Amos meint. Komm mit, ich will versu-
chen, es dir zu erklaren. Volker Fabricius

MATERIAL 6
Bischof Oscar Arnulfo Romero — Hoffnung der Armen
Im Gesprich mit Bischof Romero

Bischof Romero, warum engagieren sie sich so stark fiir die Sache der Armen und ris-
kieren ihr Leben? Ist die Aufgabe der Kirche nicht die Verkiindigung des Evange-
liums?

Sicherlich. Doch das Evangelium berichtet uns von Jesus Christus, der uns in seine
Nachfolge gerufen hat. Deshalb kann Christsein niemals bequem und beruhigend sein.
Christsein ist eine Verpflichtung, schlieft die Aufgabe ein, sich fiir Menschen in Not
einzusetzen, so wie Jesus es tat.

Immer mehr Menschen schliefen sich dem bewaffneten Widerstand gegen das Un-
rechtsregime an. Missen ste als Christ nicht Gewalt ablehnen?

Ich kann mich mit Gewaltmafinahmen nicht abfinden, ich lehne sie ab. Ich habe aber
Versténdnis fiir diejenigen, die angesichts von Terror und Mord fiir menschenwiirdige
Verhéltnisse streiten wollen. Ich habe ebenso Verstdndnis fiir diejenigen, die als Staats-
diener und aus Angst, ihre Stellung zu verlieren, auf ihre eigenen Landsleute schiefien.
An ihr Gewissen appelliere ich und bitte sie, an Gottes Gebot ,,Du sollst nicht téten!*
zu denken. Kein Mensch kann gezwungen werden, gegen Gottes Gebote zu verstofien.
Haben sie keine Angst?

Doch, groBe sogar. Aber als Christ und auch als Bischof habe ich grofie Verantwortung
fiir meine Gemeinde, fiir Menschen in Not.

Geniefien sie als Erzbischof dieses Landes einen besonderen Schutz oder sind auch sie
gefihrdet?

Menschen, die die Wahrheit sagen, schweben immer in Gefahr. Ich weiB, dah ich den
Herrschenden ein Dorn im Auge bin. Aber ich glaube nicht, daf der Tod das Ende ist.
Jesus wurde denunziert, gefoltert, hingerichtet. War sein Sterben ohne Sinn? Nach Jesu
Tod glaubten seine Anhénger, jetzt sei alles vorbei. Aber er stand von den Toten auf,
und die Menschen sahen, mit dem Tod ist nicht alles vorbei. Auferstehung geschieht im-
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mer wieder, heute, hier und tiberall auf der Welt, wo Menschen an Jesus Christus glau-
ben. Sollte ich sterben miissen, werde ich in meiner Gemeinde weiterleben. Fir jeden,
der umgebracht wird, stehen zahllose andere auf, um die Sache Jesu weiter zu bringen,
um Frieden und Gerechtigkeit unter den Menschen zu sichern.

Wenn aus Gewalt Gewaltlosigkeit, aus Unrecht Gerechtigkeit wird, wenn Menschen in
Frieden zusammenleben, wenn Liebe Egoismus Giberwindet, immer dann geschieht ein
Stiick Auferstehung und neues Leben kann wachsen.

,.Wir wissen, daB jedes Bemiihen um eine Besserung der Gesellschaft besonders, wenn
sie so sehr wie die unsere in Ungerechtigkeit und Slinde verstrickt ist, von Gott ver-
langt und gesegnet wird.'‘

Uber Bischof Romero

Oscar Arnulfo Romero, Erzbischof von El Salvador, wurde am 24. Mérz 1980 von einem
Scharfschiitzen am Altar ermordet. Dieser fiir uns v6llig unverstindliche Vorgang 145t
sich nur aus der Situation des mittelamerikanischen Staates El Salvador und der Ar-
beit Bischof Romeros erkléren.

In dem kleinen Land tobte seit Jahren ein Biirgerkrieg: Eine kleine Herrschaftsschicht
aus Militars und Grofgrundbesitzern sicherte sich die Macht (iber das Volk mit Terror,
Folter und Mord. Fiir ,,Ruhe und Ordnung‘ sorgten Armee, Polizei, Geheimdienst und
sogenannte ,,Todesschwadronen‘* (bezahlte Morder). Jeder Widerstand wurde blutig un-
terdriickt. Doch mit der Zeit konnte sich eine starke Guerillabewegung bilden, die mit
der Unterstiitzung der Landbevdlkerung groBe Teile des Landes besetzte,

Den wenigen Reichen in El Salvador gehért fast das ganze Land. Sie leben im Uberfluh
und wohnen in prichtigen Villen. Ihnen scheint der Hunger im Land gleichgiiltig zu
sein, sie profitieren sogar noch von der Armut: Sie garantiert billige Arbeitskréfte.
Die vielen Armen in Eil Salvador haben keine Rechte, keine Arbeit, kein Essen und hau-
sen in drmlichen Hiitten. Ihre Hoffnung galt Bischof Romero, der mutig die Zusténde
im Staat anprangerte und die Kirche allen Menschen 6ffnete, nicht nur den Reichen.
Seine Mitarbeiter unterrichteten Lesen, Schreiben und Rechnen, klirten die Menschen
Uber ihre Rechte auf, zeigten, wie sich die Rechtlosen solidarisch verhalten miissen, um
gemeinsam eine Verbesserung der Lebensverhiltnisse zu erreichen. Deshalb war Rome-
ro auch nicht der erste und der letzte Priester, der sein Engagement mit dem Leben be-
zahlen mubBte. Volker Fabricius

Risse vermauern und, was abgebrochen

Intention 4:

Die Notwendigkeit von Utopien,
wie sie in Jahwes Heilszusagen ent-
halten sind, entdecken und als Er-
offnung neuer Lebensmaoglichkeiten
verstehen.

Baustein 4:

Utopien — neue Lebensmdéglichkei-
ten

Bauelement 1:

Die Hiitte Davids (Amos 9, 11—15)

Hinweise zum Material

., Zur selben Zeit will ich die zerfallene
Hiutte Davids wieder aufrichten und ihre
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ist, wieder aufrichten und will sie bau-
en, wie sie vorzeiten gewesen ist* — so
beginnt der letzte Abschnitt des Amos-
Buches (9, 11—15). Widerspricht sich mit
diesem SchluB der Prophet selbst? Nach
dem Gericht, nach dem Un-Heil das
Heil? Zum guten Ende ,,Rosen und La-
vendel statt Blut und Eisen'* (Wellhau-
sen)?

An dieser Utopie des Heils scheiden sich
die Geister der Exegeten: Das Heilswort
Amos 9, 11—15 kann nicht aus der Feder
des Propheten stammen, sagen die ei-
nen. Das Heilswort ist notwendiger Be-
standteil des Prophetenbuches, behaup-
ten die anderen. Wie argumentieren die
Kontrahenten?
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Die Botschaft vom Unheil, wie sie im
Buch des Amos verkiindet wurde, passe
nicht mit der des Heils zusammen, da
existiere eine uniiberbriickbare Kluft (so
z.B. L. Corbach, a.a.0., S. 25ff). Amos 9,
11 1f gehe bereits davon aus, daf sich die
Worte des Gerichts erfullt haben. Das
Wort von der ,,zerfallenen Hfiutte Da-
vids‘* konne sich nur auf das Stdreich
Juda beziehen; und die Heilsweissagun-
gen richteten sich mithin an die trostbe-
. darftigen Juden im Exil von Babylon.
Dah aber die Geschichte Gottes mit sei-
nem Vok Israel weitergehe, habe schon
kurz nach Amos der Prophet Hosea ver-
kiinden dirfen. Daran hétten die Prie-
ster mit ihrer (nach-)exilischen Heilspro-
phetie angeknipft.

Die Botschaft vom Heil, wie sie der
Schluly des Amosbuches prophezeit, pas-
se sehr wohl mit der des Unheils zusam-
men, korrigieren die Vertreter der ande-
ren Lesart (resiimiert bei W. Steinle,
a.a.0., S. 83ff). Klaus Koch weist darauf-
hin, verstreut im Amosbuch seien Hin-
weise darauf zu finden, da} die Ankln-
digungen des Gerichts bereits, wenn
auch verborgen, Zukunftshoffnungen
enthalten:

,,Wenn jedoch ,Ernte’ fir Israel eintritt,
dann bringt sie Verderben flir die an den
gegenwértigen Mifistdnden Verantwort-
lichen, kaum fir die unter ihnen leiden-
den ,Gerechten‘ (2,6; 5,12). Auch die be-
fliirchtete Deportation Israels schlief3t
nicht aus, daB es danach am Tempel noch
Klagelieder gibt (8,3) und in den Stadten
und Weinbergen Leute, welche die Lei-
chenklage anstimmen 5,16f. Von den
herrschenden Schichten in Samaria
bleibt nichts mehr Obrig als zwei Ohr-
ldppchen, wie bei einem Weidetier, das
der Lowe zerrissen hat, und d.h. faktisch
nichts; aber das gilt nur von den Bewoh-
nern Samarias, die sich auf den Polstern
rakeln 3,12. Ein Fremdvolk wird das
Land besetzen und bedricken, also ist je-
mand zum Bedrucken Ubrig 6,14* (Koch,
a.a.0., S. 55). Auch die Rede von der Wie-
deraufrichtung des Koénigtums Davids
flige sich in das Buch des Propheten ein,
denn nach dem Ende Nordisraels sei die
davidische als die gottgewollte Regie-
rungsform fir ein geeintes Israel zu ver-
stehen, In diesem Gedanken ist voraus-

34

gesetzt, daB das Bild von der Hitte Da-
vids fir die Hoffnung des Volkes Israel
steht, irgendwann wieder als Volk in Is-
rael und seiner Hauptstadt Jerusalem zu
leben. Diese Utopie ist das Kontinuum
in der Geschichte Israels, auf sie konzen-
trieren sich alle Hoffnungen und messia-
nischen Vorstellungen, die ein Weiterle-
ben ermoglichen.

In seiner vermutlich nicht &6ffentlichen
Rede hat Amos klarstellen wollen, dah
— so ganz in der prophetischen Tradition
der Androhung des Gerichts und der Ver-
heiffung der Gnade stehend — Gottes ge-
schichtliches Ziel nicht das Gericht, son-
dern das Heil sei. Kann es eine biblische
Prophetie geben, die nicht mehr die Mog-
lichkeit einer Umkehr einbezieht? Wa-
rum, wenn nicht die Eventualitit einer
Rettung gegeben ist, sollte Gott seinem
Volk einen Propheten senden? Wohl doch,
um die Aussicht auf ein ,yvielleicht'' zu er-
Offnen: ,,Hasset das Bdse und liebet das
Gute, richtet das Recht auf im Tor, viel-
leicht wird der HERR, der Gott Zebaoth,
doch gnadig sein denen, die von Josef
Ubrigbleiben' (Amos 5,15).

Diese Kontroverse um den Schlufl des
Amosbuches kann und soll hier nicht
weitergefithrt und um neue Uberlegun-
gen erganzt werden. Der Befund der Exe-
gese legt es vielmehr nahe, die Schiler-
Innen an dieser Stelle einmal in die Fra-
gestellungen der Textkritik einzufithren.

Bearbeitungshinweise

Der fiktive Dialog zweier Juden (M 7,
Seite 35/36) {iber die Entstehungs-
geschichte des SchluBabschnittes des
Amosbuches kann von den SchillerInnen
mit verteilten Rollen gelesen werden.
Fiir eine Partnerarbeit sind dann die fol-
genden Fragestellungen formuliert:

— Schreibt stichwortartig in zwei
Spalten die Argumente auf, die
dafiir oder dagegen sprechen, dal}
der Schlufl des Amosbuches von
dem Propheten selbst stammt.

Welchen Argumenten kannst du
dich anschlieflen? )
— Ist die Frage nach dem Autor des
Schlufabschnittes wichtig? Oder
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ist fur die Menschen, die ihn le-
~sen, allein der Inhalt von Bedeu-
tung‘? : :

= Ruben glaubt dah die Hoffnung,

. Gott werde die zerfallene Hiitte
- Davids wieder aufrichten, im ba:
bylomschen Exil entstanden sei.
Wieso gerade dort?

Warum brauchen Menschen Hoff-
nung, Bilder von einer guten Zu-
_ kunft? Welche Hoffnungen, Bil-

der von einer guten Zukunft hast

du? .

Als AbschluBl der Unterrichtsreihe
mochte ich zwei Mdéglichkeiten vorschla-
gen. Die eine kann eher das Verstédndnis
der Botschaft des Amos weiter vertiefen;
die andere vermag eher einen Transfer
anzubahnen.

1. Die Schiilerinnen werden aufgefor-
dert, zu einem Wort des Amos ihrer Wahl
zwel Bilder zu malen: Eines, das die ent-
sprechende Situation der heutigen.Zeit
aufgreift. Die Bilder kénnen dann ent-

weder zu einem ,,Filmstreifen‘’ zusam-
mengesetzt werden, der liber ein Epi-
skop auf die Leinwand projiziert wird.
Oder die Bilder werden an der Wand um
ein selbstgezeichnetes, iberdimensiona-
les Prophetenbild gruppiert.

2. Die Schiilerinnen setzen sich mit dem
Hoérspiel ,,Der Storenfried. Szenen um
die Botschaft des Propheten Amos‘‘ (Ver-
lag Junge Gemeinde. Stuttgart; in den
verschiedenen Bildstellen zu entleihen)
auseinander. Die Szenenfolge will mit-
tels ausgewihlter Texte des Amosbuches
die Intention der Botschaft des Prophe-
ten veranschaulichen — an Beispielen
aus der Gegenwart: In einem aktuellen
Gerichtsverfahren werden die Geschwo-
renen mit den Worten des Amos konfron-
tiert und allmé&hlich immer néher an die
Anklagebank gedriickt.

In dem genannten Verlag sind zwei wei-
tere Horspiele erschienen, die allerdings
einen mehr die Worte des Amos veran-
schaulichenden Charakter haben:
,,Amos — der Rufer Gottes. Ein Horbild
tiber Amos 7“ und ,,Die Berufung des
Amos. Horbild iber Amos 1 und 5%

MATERIAL 7

Und die Berge werden von stilem Wein triefen

Aaron:

Ruben:

Aaron:

Ruben:

Aaron:

Ruben:

Aaron:

Ruben:

Ich méchte dir etwas vorlesen, Ruben. Hor zu: ,,Zur selben Zeit will ich die zer-
fallene Hiitte Davids wieder aufrichten und ihre Risse vermauern und, was
abgebrochen ist, wieder aufrichten und will sie bauen, wie sie vorzeiten gewe-
sen ist...

Amos 9, Vers 11! Ich kenne den Schluf3 des Amosbuches: ,,Siehe, es kommt die
Zeit, spricht der HERR, daB man zugleich ackern und ernten, zugleich keltern
und sdhen wird! Und die Berge werden von stilem Wein triefen, und alle Hligel
werden fruchtbar sein...

.. Denn ich will die Gefangenschaft meines Volks Israel wenden, daf sie die

verwisteten Stadte wieder aufbauen und bewohnen sollen, daB sie Weinberge
pflanzen und Wein davon trinken, Gérten anlegen und Friichte daraus essen.
Und was willst du mir damit sagen?
Wir sprachen gestern tiber die Ausweisung des Amos aus Bethel. Und wir ha-
ben festgestellt, daB der Prophet danach nicht mehr 6ffentlich aufgetreten ist.
Richtig. Seine Weissagungen sind aber in Erfiillung gegangen. Im Jahr 722 fie-
len die Assyrer in unser Land ein, zerstérten unsere Stidte und verschleppten
grofe Teile des Volkes Israel in die Gefangenschaft.

Soweit waren wir uns einig. Jetzt aber wird es spannend. Denn ich glaube
zwar auch, daB3 Amos nicht mehr 6ffentlich geredet hat; ich bin jedoch der Mei-
nung, dall der Schluf} trotzdem von Amos selbst ist.

Wie bitte? Hore ich richtig? Das willst du allen Ernstes gegen die Mehrzahl der
Bibelforscher behaupten?
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Aaron: Ja, das will ich., Und ich habe gute Grinde.
Ruben: Der SchluB paBt doch gar nicht zu den Ubrigen Worten des Propheten! Erst

weissagt er in aller Harte den Untergang Israels, um dann am Schluf} alle Har-
te aus seiner Verkiindigung zu nehmen und ein Paradies auf Erden zu malen?

Aaron: Genau darin sehe ich eben keinen Widerspruch. Die Propheten kiindigen zwar

das Gericht Gottes an, sie sagen aber auch, daf Gott zu dem Bund mit seinem
Volk steht und es erretten wird.

Ruben: Aber der Schiufl des Amosbuches kann doch erst nach dem Tode des Autors ge-

schrieben worden sein. Dort ist eindeutig von Gefangenschaft und Wiederauf-
bau nach der Zerstérung des Landes durch die Assyrer die Rede.

Aaron: So scheint es nur. Amos weiB, daB Israel untergehen wird. Er weill aber auch,

daB Gott Israel wieder aufhelfen wird. Und das schreibt er auf.

Ruben: Wen soll Gott denn erretten? Amos sagt, dah Gott Winterh&user und Sommer-

hiuser ebenso zerschlagen werde wie die elfenbeingeschmiickten Héuser.

Aaron: Eben! Die Schuldigen, die Ungerechten sollen bestraft werden. Aber Gott will

doch die Menschen zur Umkehr bewegen. Warum sonst sollte er den Propheten
schicken? Amos sagt: ,,Hasset das Bése und liebet das Gute, richtet das Recht
auf im Tor, vielleicht wird der HERR, der Gott Zebaoth, doch gnédig sein de-
nen, die von Josef Gbrigbleiben.’“ Denen, die {ibrigbleiben!

Ruben: Damit wire dem Amosbuch die ganze Schéirfe genommen. Ich glaube, daf}

Priester unseres Volkes im babylonischen Exil, als auch das Reich Juda zer-
stort und auch -das Volk Juda in babylonische Gefangenschaft verschleppt
worden war, den Menschen Mut machen wollten. Deshalb haben sie dem
Amosbuch einen Schluf} voller Hoffnung hinzugefiigt.

Aaron: In dem Punkt Hoffnung kann ich dir zustimmen. Aber die hatte schon Amos.

Er hoffte darauf, daf3 Gott die zerfallene Hltte Davids wieder aufbauen wer-
de, daB die zwei Reiche Israel und Juda wieder ein Reich sein werden mit ei-
nem Konig aus dem Hause Davids an der Spitze. Und von dem Glauben an
Gottes Hilfe lebte Amos und leben wir. So wie es im Psalm 146 heiBt:

,,Wohl dem, dessen Hilfe der Gott Jakobs ist,

der seine Hoffnung setzt auf den HERRN, seinen Gott,
der Himmel und Erde gemacht hat,

das Meer und alles, was darinnen ist;

der Treue hélt ewiglich,

der Recht schafft denen, die Gewalt leiden,

der die Hungrigen speiset.* Volker Fabricius

Quellenhinweise

M 1: Werner Laubi: Was soll ich denn machen? In ders.: Geschichten zur Bibel, Band 2. / Elia-Amos-Jesaja. Ein Er-
zdhlbuch fiir Schule, Familie und Gemeinde. Kaufmann/Benziger. Lahr/Zirich 1983, S. 100 £.
Wilhelm Grof3: Der Prophet empfingt die Weisung des Herrn (Holzschnitt). In: Das schreit zum Himmel. Eine
Bibelwoche fiir 12 — 15j4hrige zu Texten des Amosbuches. Evangelische Kirche im Rheinland. Diisseldorf o.J.,
S. 41,

M 2: Die Volkerrede des Amos: Informationstexte von Volker Fabricius
Paléstina-Karte: Volker Fabricius

M 3: Bericht des Isachar: Volker Fabricius
Wilhelm Grof: Der Prophet Amos, Holzschnitt. In: Zur Bibel — Informationen — Fragen — Meinungen, Hg.
v. Hans Grothaus u.a. Schroedel Schulbuchverlag, Hannover 1987, S. 98. Aus: Peters-Kittel: Aus: Bibel und
Kirche, Dortmund 1952, S. 4

M 4: Hermann Koch: Amos und der Oberpriester. In: ders.: Wenn der Léwe briillt. Die Geschichte von Amos, dem
Mann, der kein Prophet sein wollte. Stuttgart 1987, S. 118-122.

M 5: ,,Ich mag eure fetten Dankopfer nicht ansehen‘‘: Volker Fabricius

M 6: Bischof Oscar Arnulfo Romero — Hoffnung der Armen: Volker Fabricius
Lied ,,Amos‘‘: In: Das schreit zum Himmel. A.a.0., S. 125.

M 7: Und die Berge werden von siifem Wein triefen: Volker Fabricius
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Fortbildungsveranstaltungen
(April — Juli 1989)
im Religionspédagogischen Studienzentrum Schénberg/Ts.

April 1989

14. — 15. Fortbildungstagung fir Religionslehrer/innen der
Eingangs- und Primarstufe
Thema: ,,Biblische Texte erleben: Von der Emmaus -
zur Pfingstgeschichte’’ —
Eigene Erfahrungen und Unterrichtsbausteine
Leitung: H. Heller, RPZ Schénberg
G. Eichhorn, Rel. Pad. Amt Darmstadt

14. — 16. Fortbildungstagung fur Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen —
schulartiibergreifend
Thema: ,,Bibliodrama flr Fortgeschrittene**
(Voraussetzung: Teilnahme an einer vorausgegangenen
,Einflihrung in das Bibliodrama')
— Es wird ein Eigenbeitrag erhoben —
Leitung: Dr. G. Brockmann, RPZ Schénberg
I. Kaspar / W. Bohris

28. — 30. Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen —
schulartiibergreifend
Thema: ,,Atem holen oder: Verrat am Korper?**
(Wiederholungstagung — Es wird ein Eigenbeitrag erhoben)
Leitung: G. Wiesner, RPZ Schonberg
M. Gelezius-Schramm, Frankfurt

Mai 1989
19. — 20. Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen der
Sek. | und Sek. Il — (geschlossene Gruppe)

Thema: Projektgruppe Lehrer und Schiiler
Leitung: Dr. G. Brockmann, RPZ Schénberg

22. — 24, Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen
der Primarstufe
Thema: ,,Rechtwerden — Rechtsein**
Rechtfertigung und Entlastung im RU der Primarstufe
Leitung: H. Heller, RPZ Schdénberg
G. Eichhorn, Rel. Pad. Amt. Darmstadt

29. — 31.Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen der
Sek. 1 und Sek. I
Thema: ,,Neuere Kurzfilme flir den Religionsunterricht*
Leitung: Dr. G. Brockmann, RPZ Schénberg
Dr. R. Veit, PTI Villigst
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Juni 1989

2, — 3.Fortbildungstagung flir Religionslehrer/innen und Pfarretr/innen
an Beruflichen Schulen
Thema: Religionspddagogische Werkstatt
Leitung: M. Kopp, RPZ Schénberg

26. — 28. Fortbildungstagung fiir Religionslehret/innen und Pfarrer/innen
an Schulen fiir Kérperbehinderte
Thema: ,,Kranksein — Gesundsein**
Leitung: A. MUller-Friese, RPZ Schénberg

Juli 1989

3. — 6. Fortbildungstagung fiir Pfarrer/innen in den ersten Amtsjahren
Thema: , Werkstatt: Konfirmandenarbeit"*
Leitung: Dr. E.-A. Kiichler, RPZ Schénberg
H. Weller, Wiesbaden

7. — 8.Fortbildungstagung fiir Religionslehrer/innen und Pfarrer/innen der
Sek. | und Sek. Il — (geschlossene Gruppe)
Thema: Projekigruppe Lehrer und Schiiler
Leitung: Dr. G. Brockmann, RPZ Schénberg

Anfragen und Anmeldungen sind, sofern es sich nicht um HILF-Tagungen handsit, direkt an das Religionspadagogi-
sche Studienzentrum, im Briihl 30, 6242 Kronberg 3, Telefon 0 61 73/ 40 51, zu richten. Sie werden mdglichst frihzel-
tig erbeten. Ein Programm mit ndheren Angaben sowie eine Anfahrtbeschreibung erhalten Sie einige Wochen vor der
Veranstaltung. — Die angegebenen Zielgruppen sollen lediglich die Orientierung erleichtern. Haufig wird es nach An-
fragen méglich sein, daB am Thema interessierte Pfarrer und Lehrer aus anderen Schularten, Schulstufen und Prop-
steibereichen an der jewsiligen Fortbildungstagung teilnehmen kdnnen.




