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An alle Leser !

Mit den'Schdnberger Heften' versucht das Religionspidagogische
Studienzentrum zweierlei zu erreichen: einen lebendigen Kontakt
zu den Religionslehrern in allen Schulen des Kirchengebietes und
eine immer neue, gegenwartsnahe Hilfeleistung fiir den tiglichen
Dienst dieser Lehrerschaft. Darum werden die Hefte in der Regel
folgenden Inhalt haben:

Erwdgungen und Informationen zur religionspddagogischen Diskussion

Modelle flir den Religions- oder Konfirmandenunterricht

AuBerdem wird ein achtseitiger Materialdienst (auf blauem Papier)
in der Mitte jedes Heftes eingefiligt; er 1dBt sich leicht heraus-
nehmen,

Mitteilungen, Termine, Rezensionen, Literaturhinweise stehen am
SchluB der Hefte.

Die Modelle stammen aus der praktischen Arbeit der Studienleiter,
einzelner Projektgruppen oder auch des Studienzentrums selbst.
Sie sind erprobt und daher mehrfach iiberpriift.

Wir sind fiir jedes Echo dankbar und bitten darum, uns Vorschlige
und Winsche unmittelbar zuzuleiten, damit wir sie in den ndchsten
Heften beriicksichtigen k&nnen.

Heft 2 erscheint Ende Dezember/Anfang Januar.
RedaktionsschluB: 15. November 1970



DIETER STOODT
RELIGION IN RELIGIONS-SOZIOLOGISCHER BETRACHTUNG

I

’

Wer heute iliber Religion hy spricht, der sieht sich vier groBen
Einwendungen gegenliber, die darauf hinauslaufen, das Thema, das
ihm gestellt sei, existiere nicht mehr oder demndchst nicht
mehr - oder es sollte eigentlich nicht mehr existieren.

1. Da ist zundchst die neo-marxistische Religionskritik 2y: In
duBerster Kiirze liuft sie darauf hinaus, daB Religion, als
Opium des Volkes, die schlechten allgemeinen Verhidltnisse ver-
schleiere, die Menschen, statt sie dagegen zu mobilisieren, auf
eine nie eintretende Verbesserung in der Zukunft vertrdste, ja
daB die Religion geradezu das wohlgelittene Mittel der Herr-
schenden sei, um die Menschen von ihrem wahren Elendszustand
abzulenken. Diese Kritik, so differenziert sie vorgetragen wird,
so hoch intellektuell sie auch entwickelt sein kann, ist doch
auch popularisiert in breiten Kreisen der Menschheit zu finden.

2. Zweitens erinnern wir uns an das, was man die technokratische
Kritik an der Religion nennen kdnnte 3): Hier ist Religion ins-
besondere von der technologischen, wissenschaftstheoretischen,
wissenssoziologischen sowie von der allgemein politisch-fort-
schrittlichen Seite her unter dem Hammer. Sie kommt gegeniliber
wissenschaftlichen Diagnosen und Prognosen notwendig ins Hinter-
treffen. Sie ist ausgesprochen hinterweltlerisch. Sie ist ein
Deutungsschema der Welt und der Zusammenhdnge, in denen die-
jenigen Menschen leben, welche nicht mehr auf der HOhe des
Problems sind. Hiermit kann sich eine an Freud 4) orientierte
Kritik am projektiv-illusionidren Charakter der Religion ver-
binden.

3. Eine dritte Kritik nennen wir die humanistisch-intellektuel-
le 5): Sie vertritt die Meinung, daB die Kulturen, wenn sie

erst einmal auf der H6he ihrer selbst angekommen seien, jeden-
falls ohne Kirche, d.h. ohne o r g an i s i e r t e Religion
auskommen kdnnen und miissen. Die Kirche wird sozusagen arbeits-
los, bedeutungslos, vermag sich in der Offentlichkeit nicht
mehr als notwendig darzustellen, und so ist es denn kein Zufall,
daB dieser intellektuell-humanistischen Kritik der Kirche die
gegenwdrtige Kirchenaustrittswelle entspricht.

4, Eine vierte Kritik ist die theologische, die seit dem Ende
des ersten Weltkrieges durch Barth 6) und viele andere 7) ver-
treten worden ist. Religion wird hier zum Gegensatz des Evange-
liums, sie soll nicht sein. Sie ist zwar, aber sie ist wie BOses
und Schlechtes ist, sie ist Unglaube. Natiirlich ist dies nicht

Dieses Referat ist das Ergebnis einer Gemeinschaftsarbeit. Zwar
trage ich die Verantwortung fiir alle Formulierungen, aber ich
verdanke Grundsitzliches und einzelne Teile des Vortrages den
Dozenten und Kandidaten des Theologischen Seminars in Herborn,

vor allem meinem Kollegen Dahm.

Es beschiftigt sich lediglich mit e i n e m der Religion gewid-
meten Arbeitsgebiete, dem religions-soziologischen. Zwar nehme

ich Bezug auf andere, gleichsam flankierende Arbeitsgebiete,

doch werden diese selber nicht thematisiert: religionsphilosophi-
sche, -phinomenologische, -psychologische und -historische Gebiete.



der einzige Religionsbegriff, den die Theologie entwickelt hat,
Es ist in der Theologie nach und gegen Barth, der sich ja ins-
besondere gegen den Kulturprotestantismus und die Synthese von
herrschendem Zeitgeist und Kirche gewendet hatte, auch noch
mancher andere Religionsbegriff entwickelt worden 8). So wird
etwa Religion in der Schule von Otto und Heiler als die Erfah-
rung der Wirklichkeit des Heiligen angesehen. Aber der allge-
meine Sprachgebrauch von Religion ist in der Theologie doch
reichlich diffus und wird in der evangelischen Theologie seit
zwei Generationen mehr und mehr gemieden.

Ich brauche wohl nicht ausdriicklich zu betonen, daf mit diesen
kritischen Aspekten der politisch-manipulative Charakter von
Religion, zweitens ihr inhuman-restaurativer, endlich ihr anti-
evangelischer Charakter ausgearbeitet ist. Ebensowenig, daB die
theologische Religionskritik als so etwas wie der verzweifelte
Versuch erscheint, die Kritik an dem Gottesglauben und an der
Kirche dadurch zu unterlaufen, daB man sie libernimmt, zugleich
aber das Evangelium und den Gottesglauben sowie die Kirche als
nicht-religitse Phidnomene auszuweisen versucht, die von jenen
kritischen Entwiirfen nicht betroffen sind. Nach dem Kriege gab
es eine kurze Zeitspanne, in der auch sogenannte religionssozio-
logische Besinnungen auf der gleichen Linie wie die Theologie
die Religion diffamierten. Hier wurde Religionssoziologie iden-
tisch mit Kirchensoziologie 9). Am Nachlassen der Kirchlichkeit
meinte man das Nachlassen von Religitsitdt ablesen zu kdnnen.
Doch erwies sich dies bald als ein TrugschluB. Diese Kirchen-
soziologie wurde von der Religionssoziologie mehr und mehr mit
MiBtrauen betrachtet 10), und heutzutage versteht sich eine
Religionssoziologie vdllig anders als die kirchensoziologischen
Untersuchungen der fiinfziger und sechziger Jahre.

Im ganzen stellt sich die Lage nunmehr so dar, daB die Religions-
soziologie wieder stédrker auf den Religionsbegriff rekurriert,
der in der Zeit vor der Dialektischen Theologie entwickelt wor-
den war 11), und daf man von ihm aus die Religion phidnomenolo-
gisch zu bearbeiten unternimmt. Das bedeutet einerseits, daB die
vier genannten Ansdtze zwar als Momente am Religionsbegriff mit-
beriicksichtigt werden, daf man sie aber nicht totalisiert und
also auch nicht dazu verwendet, bestimmte Aspekte der Religion
abzublenden. Andererseits bedeutet die Phidnomenologie in der
Religionssoziologie die latente Gefahr, die man sich bewuBt hal-
ten muB, daB harte Fragen aus dem politischen, dem ideologie-
kritischen, dem humanitir-progressiven und auch aus dem mit der
"biblischen Religion' befaBten theologischen Bereich nicht ernst
genug genommen werden. Gleichwohl fiihrt kein Weg an den neueren
religionssoziologischen Untersuchungen !2) vorbei: Sie planieren
das Gesamtfeld, stellen eine Art differenzierender Metakritik

an der bisherigen Religionskritik dar und erdffnen die MSglich-
keit, einen operationellen Religionsbegriff zu entwerfen, mit
dessen Hilfe in Kirche und Schule ganz bestimmte Arbeitsfelder
erschlossen werden kdnnen wihrend die bisherige Religionskritik
zumeist unter dem Mangel gelitten hatte, daB sie zwar neben und
gegen die in der Geschichte wirksamen religidsen Phdnomene
(Motivationen, Institutionen, Verhaltenssteuerungen und -muster,
Vorstellungen und Einstellungen) Kritisches stellte, jene Phdno-
mene aber unaufgearbeitet und daher auch unbeeindruckt lieB.

Der gegenwidrtige Stand der Religionssoziologie erlaubt etwa fol-
gende Definition: Religion ist individuelle, emotional besetzte
und institutionalisierte Bindung an bestimmte Deutungs- und
Wertsysteme, die eine Gesellschaft integrieren. Religionssozio-




logisch ist also die Religion heute als ein fundamentaler Inte-
grationsmechanismus fiir die jeweilige Kultur oder Gesellschaft
im Blick.

II1

Zumindest ist durch die religionssoziologische Betrachtung ge-
wihrleistet, daB Religion nicht auf einen Totalaspekt reduziert
wird., Wir werden vielmehr eine ganze Reihe von Aspekten zusam-
menstellen, die phédnomenologisch "Religion'" in der Geschichte
der Menschheit beschreiben. Wir widerstehen jeder monokausalen
Erkldrung der Religion und damit auch jeder monokausalen Prog-
nose iber die Zukunft der Religion. Wir verstehen die Religion
weder ausschlieBlich auf der kognitiven, noch ausschlieBlich
auf der emotionalen Ebene; wir verstehen sie weder ausschliefB-
lich individuell noch ausschlieBlich kollektiv; wir verstehen
sie weder ausschlieBlich spirituell noch ausschlieBlich in-
stitutionell. Sie hat es nicht mit einem bestimmten Sektor des
Lebens und mit sonst nichts zu tun, sondern sie ist ein Sektor
des Lebens, der mit allen anderen Sektoren zusammenhingt.

Man kann die Religion in der Gesellschaft einem Filtriersystem
vergleichen, bei dem nicht alles das, was gleichsam oben in

den Filter hineingeschiittet wird, ganz unten ankommt. So kommt
eben nicht alles Religidse auf der Ebene des Politischen an,

ohne daBl man sagen kdnnte, die Religion hidtte mit der Politik
nichts zu tun. Das Religidse dringt nicht immer bis zur ethischen
Endstation durch, obwohl die Religion selbstverstidndlich immer
auch eine ethische Funktion wahrnimnt. Bei anderen wiederunm
spielt das dsthetische und enthusiastische und iiberhaupt das
emotionale Element der Religion keine entscheidende Rolle, so

daf man sagen kdnnte: Hier wird manches, was fiir andere sehr
wichtig ist, im Filter hingengeblieben sein. Und wiederum hat

die Religion sehr wohl auch rationale Dimensionen, ohne daB in
allen religidsen Systemen das Rationale immer bis in die HuBer-
sten Verdstelungen hindurchdringt. Entscheidend ist die Komplexi-
tdt der Religion, ohne daB diese Komplexitidt auf Kosten der
Exaktheit unserer Bestimmungen gewonnen sein miiBte. Nun die ein-
zelnen Aspekte bzw., Funktionen:

l. Erstens ist die Religion fiir den einzelnen Menschen die Még-
lichkeit der Reduktion von Angst. Statt Reduktion kann man viel~-
leicht auch Bewdltigung sagen. Es geht darum, daB menschliche
Emotionen, Affekte, durch religidse Verkiindigungen oder religike
Tédtigkeiten oder religidse Gemeinschaft iiberwunden oder doch
unter Kontrolle gehalten werden kdnnen. Religion ist nicht ein-
fach das Gefiihk der Angst, aber sie bezieht sich darauf und
sucht Geborgenheit zu vermitteln. Freilich, sie kann Menschen

in der Angst befestigen, sie kann sie mit grundloser Geborgen-
heit einlullen; das wissen wir alle. Dann ist sie allerdings
keine biblische Religion. Denn biblische Religion schrinkt Angst
ein 13), stabilisiert emotional, macht damit aber zugleich fiir
eigene Einsichten und Handlungen sowie fiir Kommunikation stabil,
die auf das Uberschreiten der unmiindigen Geborgenheit aus sind.

2. Religion ist zweitens die Fiille der Versuche, die Welt zu
deuten. Sie hat es zentral zu tun mit dem Stellen und dem Beant-
worten von Sinnfragen (Tod, Krankheit usw.). Selbstverstindlich
weiB der Religionssoziologe, daB die Intensitdt und auch das
duBere Ausmaf des Stellens von Sinnfragen sozialschichten-
spezifisch variiert: Man kann sagen, daB die Art und Weise, in



der in Mitteleuropa Sinnfragen gestellt werden, eben typisch
biirgerliche Schichten der Gesellschaft betreffen. Die Sinnfragen
sind anders, ob man nur das zum Leben Notwendigste besitzt oder
ob man ein relativ wohlhabender Biirger geworden ist. DaB aber
iberhaupt Sinnfragen gestellt werden,; ist bisher in der Ge-
schichte der Menschheit ein durchgehendes Element gewesen, und
wir werden mindestens bei aller Vorsicht vorhersagen kdnnen,
daB die Deutungen des Lebens, die Fragen z.B., warum gelitten
werden muB, nicht aufh®ren werden, solange der Mensch lebt und
leidet. Wiederum ist zu sagen, daB die Religion nicht einfach
diese Sinnfragen produziert, diese Lebensdeutungen gibt, son-
dern wir miissen sagen, daB die Religion sich eben mit den Sinn-
fragen, die der Mensch hat, abgibt, daB sie auf die Ritsel des
Leidens und des Lebens iliberhaupt Antworten zu geben versucht,
Deutungsschemata bereitstellt.

3. Dariiberhinaus ist aber die Religion auch der Versuch, Wert-
maBstibe zu geben. So etwas wie die Zehn Gebote oder was auch
immer in anderen Religionen an solchen grundlegenden Verhaltens-
maBstdben zu nennen sein mag, sind ein zentraler Punkt der Reli-
gion, wenn sie religionssoziologisch aufgegriffen wird. Religion,
in Westeuropa und Amerika: die biblische Religion, liefert ver-
haltenssteuernde Traditionen und Orientierungen. Religion be-
antwortet die Frage nach dem, was gut und bbse ist. Sie setzt
Sanktionen und Kontrollinstanzen ein, damit liber diese Fragen
gewacht wird. Auch fiir unsere Gesellschaft sind grundlegende
Wertzusammenhdnge gegeben, auch wenn es noch so extreme Alter-
nativen, mit denen sie ausgelegt werden, gibt, und auch wenn
bestimmte Werte leeren Hilsen gleichen kSnnen, Belanglosigkei-
ten in dem Sinn, daB sich Menschen in bestimmten Berufen und
unter bestimmten Bedingungen vdllig verschieden verhalten, ob-
wohl dieselben Sinn- und Wertzusammenhinge bei ihnen eruiert
werden kdnnen 1%4). Die Freiheit der Person, die Vergebung, die
Feindes- und die Nichstenliebe, die verschiedenen Bezugnahmen
auf die Verbote des Tdtens, des Ehebrechens, des Stehlens und

so weiter - man kann sich nicht vorstellen, daB dies alles eines
Tages nicht mehr da sein sollte. Jedenfalls widre eine Gesell~
schaft ohne einen grundlegenden Integrationsmechanismus dieser
Art undenkbar.

4, Religion gibt es nicht ohne Institutionalisierung von Religion.
Diese kann natiirlich ganz verschieden aussehen. Einmal kann

sich Religion institutionalisieren in den Basisgruppen der Fami-~
lien, der kleineren Gemeinschaften, oder auch der Kommunen, sei-
en es nun Kldster oder seien es Kommunen modernster Erscheinungs-
formen. Andererseits aber institutionalisiert sich die Religion
auch in grtBeren Organisationen: in Gemeinden, in Kirchen, in
weltanschaulichen Gruppen wie der Humanistischen Union, in Sek-
ten, Freikirchen und Grofikirchen. Hierbei ist zu beachten, daB
wichtige Zlige an der Institutionalisierung von Religion als
Kirche spezifisch zur biblischen Religion gehdren und anderswo

so nicht nachweisbar sind. Aber dariiber kann jetzt nicht niher
berichtet werden 15). Wichtig in unserem Zusammenhang ist aber,
daB es Religion immer in irgendeiner Weise auch als organisier-
te Religion gibt, also nicht ohne Institution 16y, Mag es in

der reformatorischen Theologie bis in unsere Gegenwart hinein
immer wieder Institutionsfeindschaft gegeben haben, und mag diese
noch so sehr gerade theologisch und religids motiviert sein -
ohne jegliche Form von Institutionalisierung kommt keine Reli-
gion aus, wie i{ibrigens keine geistige, politische oder kulturel-
le Bewegung.




5. Jede Religion hat ihre Bicher, ihre Leitfiden, ihre Kurzfor-
meln, in denen man kurz und schlagwortartig zusammenfaft, um was
es einem geht. Heutzutage ist es modern geworden, solche Kurz-
formen zu diffamieren, als handle es sich bloB um Leerformeln,
also um leere Hiilsen, die man nach Belieben auswechseln k&nne.
Dafl daran vieles wahr ist, 138t sich schwer bestreiten. Anderer-
seits kommt keine Gemeinschaft ohne derartige kurze Formeln aus.
Diese Formeln haben die Funktion, ein Minimum an Gemeinsamkeit

in der Verstidndigung herzustellen. Selbstverstidndlich bedilirfen
sie zur gegebenen Zeit der Prdzisierung, der Interpretation, der
Weiterentwicklung - etwa durch die Theologie, wenn sie nicht zu
bloBen Deklamationen, denen keine Wirklichkeit entspricht und

bei denen sich niemand etwas denken kann, entarten sollen. Aber
im ganzen gesehen, muf man sagen, daf die Religion ohne Kurzfor-
meln und ohne Heilige Schriften nicht auskommen kann. Ob man nun
an die Bibel oder an die Mao-Bibel denkt, an Glaubensbekenntnisse
oder an ganz bestimmte moderne Aussagen wie Humanitidt, Mitmensch-
lichkeit usw. - immer handelt es sich strukturell um dasselbe.

6. Was man die liturgische Stabilisierung des Menschen nennen
kann, ist ein weiterer wichtiger Sachverhalt, der sich bei einer
empirisch-phéinomenologischen Betrachtung der Religion ergibt. Ge-
meint ist damit der ganze strukturelle Zusammenhang von Prozessio-
nen bis zu Demonstrationen, von gottesdienstlichen Formen bis zu
Ge-ins und Sit-ins, persdnlichem Suchen nach "Trost und Kraft"

bis hin zu der Geborgenheit, die ein Mensch in einer politischen
oder weltanschaulichen Kleingruppe gewinnt. Heutzutage sind ge-
wiB die Gottesdienste in einer bestimmten Krise. Es sieht so aus,
als ob immer weniger Menschen in die Gottesdienste gingen. Man
spricht davon, daB Gottesdienst eine auslaufende Kultform sei 17).
Daran ist sicher vieles richtig. Nur darf man nicht meinen, dies
sei gleichbedeutend mit einem Verschwinden von strukturell den
Gottesdienst parallelen Erschelnungen, wie Demonstrationen, Pro-
zessionen und Kleingruppen mit intensiver Nachfrage nach Geborgen-
heit und bestimmten Aktionen.

7. Was nun die Tradierung von Religion von einer Generation zur
anderen betrifft, so wird in den vorbewuRten Stadien der kind-
heitlichen Lebensphasen Religion vermittelt. Die signifikant an-
deren, zumeist die Eltern, leben ihre eigene Welt. Diese ist

e ine von den vielen Lebensmglichkeiten, die es gibt. Diese

i hr e Welt lbertragen sie den Kindern, die keine Chance haben
eine and er e Welt zu wdhlen, als die, die ihre Eltern leben.
In der Welt, die die Eltern leben, herrscht eben das grundlegen-
de Werte- und Bedeutungssystem der jeweiligen Kultur, variiert
nach sozialer Schicht und anderen Variabeln. Religion ist auf
jeden Fall zunichst etwas Vorgegebenes, das man sich nicht aus-
sucht, in das man vielmehr hineingeboren wird unddas einen grund-
legend pridgt, motiviert, einengt, jedenfalls eine grundlegende
Pridgung verleiht. Diese Ubertragung findet freilich nicht nur in
den Familien statt, sondern genau so gut auf der SpielstraBe und
spidter im Kindergarten und in der Schule. Klar ist heute, daB ein
enger Zusammenhang zwischen Religion und Sozialisation 1é) besteht.
Religion ist etwas, das man nicht widhlt, an das man sich vielmehr
gewdhnt., Das hat fur die Bestimmung der Aufgabe des Religions—
unterrichtes weittragende Konsequenzen, auf die ich hier nicht ein-
gehen kann 19),

8. Endlich sei noch an die GesetzmidBigkeit der religidsen Tra-
dierung im allgemeinen gedacht: Diese GesetzmiBigkeit besteht



aus Kontinuitdt wu n d Wandelbarkeit., Die Frage, wie denn Ver-
dnderung von religiBsen Einstellungen m8glich sei, muB jeden-
falls davon ausgehen, daB eine sehr starke Resistenz gegeniiber
schnellen Wandlungen besteht, daf man aber auf der anderen Sei-
te auch nicht fatalistisch an das ewige Weitergehen derselben
religidsen Grundmuster glauben muB, Es sind nicht nur Konver-
sionen mdéglich, es gibt auf die Dauer auch Umerziehungen, Um-
akzentuierungen durch Gruppenprozesse, nur darf man sich keine
Illusionen iiber die Geschwindigkeit machen, mit der religidse
Einstellungen und religidse Uberlieferungen im allgemeinen zum
Extinguieren veranlaft werden kdnnen 20y,

ITI

Wir betrachten nun nach dieser Skizze 2!) noch einmal die Ein-
widnde gegen die Religion, die in unserer Zeit erhoben werden.
Der neo-marxistische Einwand kann selbstverstdndlich auf viele
Belege hinweisen, die fiir seine Richtigkeit sprechen. Anderer-
seits aber wird man sagen miissen, daB schon bei Marx die Reli-
gion eben nicht nur Opium des Volkes, sondern auch Ausdruck
des Elends war, in dem die Menschen leben, Religion ist eben
auch Klage, wenn wir an Hiob und viele andere biblische Grund-
lagen und dariiber hinaus an unzidhlige kirchengeschichtliche
und weltgeschichtliche Zeugnisse bis hin zum Politischen Nacht-
gebet denken. DaB als diese Klage gerade die Religion nicht
Opium des Volkes sein muB, sondern z.B. Motivation zur politi-
schen Aktion sein kann, steht auBer Frage.

DaB die Religion auch hinterweltlerische Deutungsschemata ge-
liefert hat und liefert, steht ebenfalls auBer Frage. Die Kir-
che hat nicht immer eine gliickliche Rolle im Blick auf die
Wissenschaften und wissenschaftliche Erkenntnisse gespielt.
Wir werden aber nicht verkennen kdnnen, daf in der biblischen
Religion ein Impuls steckt, die Welt zu bewdltigen, sie den
Menschen untertan zu machen, den Menschen also zur Zweckratio-
nalitdt 22) zu verhelfen. Ich habe diesen Begriff von Max Weber
ganz bewufit gebraucht, nicht um ihn niher zu entfalten, son-
dern um anzudeuten, an welche Zusammenhinge der Sdkularisation
hier z. B, zu-denken ist.

Die intellektuell-humanistische Kritik kann selbstverstidndlich
ebenfalls viele Beweise ihrer Richtigkeit erbringen. Die Kirche
kann inhuman sein, sie kann repressiv werden, die Religion

kann geradezu ein System von repressiver Inhumanitidt installie-
ren. Auf der anderen Seite aber gibt es keine Gesellschaft, die
nicht in irgendeiner Form fiir ihre eigene Integration sorgen
muB. Bei solcher Integration geht es immer um Sachverhalte, die
nicht bloB rational, sondern auch emotional sind, nicht bloB
politisch, sondern auch vorpolitisch, nicht blof wissenschaft~-
lich, sondern auch vorwissenschaftlich. Religion als Integrations-
mechanismus muf aber dariiber hinaus nicht unbedingt ein Inte-
grationsmechanismus derart sein, wie er heute ganz allgemein
vorausgesetzt wird, ndmlich ein archaischer, ein lberholter,
ein solcher, der Integration eigentlich gar nicht mehr leisten
kann, weil er {iberholt ist und inhaltlich sinkendes Kulturgut
darstellt. Religion kann und soll eine Integration der Gesell-
schaft herstellen, dieles noch nicht gegeben hat, die {iberhaupt
erst ihren Namen verdient. So stehen wir etwa heute vor der Tat-
sache, daB die herkdmmliche Integration der Gesellschaft nicht
mehr klappt, daB das Blirgertum dabei ist, Selbstmord zu ver-
iiben. Religion ist heute herausgefordert eine Integration zu




leisten, die wirklich wieder a 1 1 e integriert, auch die von
der Gesellschaft Vergessenen, auch die {iber die herkdmmlichen
Verhaltensschemata hinaus Gewachsenen.

Endlich bedarf es weiter keines Wortes, daR sich innerhalb der
religitsen Systeme der Welt Pharisdismus und Enthusiasmus, Ge-
setzlichkeit und ihr Gegenteil mannigfach zu Worte melden. DaB
Religion immer auch entartete Religion sein kann, sei ausdriick-
lich zugestanden. Dennoch geht die theologische Religionskritik
ins Leere. Es ist ja nicht zu verkennen, daB die Bibel eben
nicht nur dem einzelnen Menschen zu seiner Glaubensentscheidung
zur Verfiigung steht, sondern daB sie auch das Potential gewesen
ist, aus dem Wertsysteme, Institutionen und Verhaltensweisen
der Menschheit bis zum heutigen Tage gewonnen worden sind. DaB
diese weder permanent identisch mit der Intention der Bibel
bleiben, noch stets auf der HShe der Zeit standen, ist flr uns
eine selbstverstindliche Feststellung. Gleichwohl aber ist die
Bibel nicht zu verstehen, wenn man sie nicht als einen umfassen-
den Werteproduktionsimpuls sieht. Dariiber hinaus ist aber zu
sagen, daR die Religionskritik der dialektischen Theologie auch
deshalb ins Leere stoBen muBte, weil sie sich eben in abstrak-
ter Negation zur Religion befand, nicht operationell entworfen
war, weil die die Religion in Wahrheit gar nicht betraf, son-
dern sie nur dem unkontrollierten und damit der Borniertheit
preisgegebenen Weiterwuchern iiberlieB. Eben an dieser Stelle
setzt nun unser operationeller Begriff von Religion in.der Ge-
genwart ein.

Allgemein muR man formulieren: Religion, verstanden im Sinne
unserer These, bedarf der griindlichen Aufarbeitung auf allen
Ebenen und in allen Hinsichten. Gerade, wenn es einem darum
geht, daB die Religion nicht borniert wird, nicht sektierer-
haft sich verengt, nicht sich abstrakt gegen Rationalitdt setzt,
nicht sich von der Politik abkapselt, gerade dann wird man da-
filr sich einsetzen, daB etwa der Religionsunterricht sich neu
mit dem Phi#nomen der Religion abgibt. Dariiber kann nun hier
nicht weiter geredet werden, doch soll der leitende Gesichts-
punkt, der uns bei alledem vor Augen bleiben muf, noch heraus-
gestellt werden. Aufarbeiten heiBt, daB Religion sich als ein
positives und fruchtbares Widerlager gegeniiber der technologi-
schen zweckrationalen Ausuferung unserer Welt versteht. Zweck-
rationalitit beherrscht unsere Welt, der Fortschritt der Tech-
nik selbst zwingt uns in immer neue Gedanken und Aufgaben hinein.
Es wird immer 6fter festgestellt, daB die Hauptfrage, was wir
Menschen denn mit dem Fortschritt eigentlich wollen, je lidnger
je weniger bearbeitet, geschweige beantwortet wird 23). Dies
alles ist nicht eine Verteufelung der Technik, der Zweckratio-
nalitdt, der Biirokratisierung, der Pddagogisierung, der Insti-
tutionalisierungen in unserer Welt. Wir sprechen ganz bewuBt
von einem positiven und fruchtbaren Widerlager, welches die
Religion dem Typ des zweckrationalen Handelns gegeniiber sein
kann. Religion, fruchtbares und positives Gegeniiber zum Hand-
lungstyp der Zweckrationalitdt, besteht darin, daB sie die Men-
schen sowohl als Einzelne stidrkt als auch als Gruppen und Ge-
meinschaften zusammenbringt. Religion als dieses Widerlager
wird heute immer wichtiger. Je mehr die Sinnfragen abgedreht
werden, desto wilder wuchern Aggressionen und Affekte. Je we-
niger die WertmaBstibe beurteilt und in aller Offentlichkeit
verhandelt werden, desto schrecklicher werden einerseits die
Tabus, andererseits die durch die Zersetzung der Tabus entste-
henden Orientierungslosigkeiten. Je mehr die religidsen Insti-

tutionen ihre Kraft verlieren, desto grdBer wird die Gefahr,



daB der Staat selber, die politische Spitze, auch die Sinnfra-
gen und Ideologiefragen von sich aus zu klidren und zu entschei-
den trachten wird. Je deutlicher wird, daB unsere Gesellschaft
eine andere Integration als die der Technik und der Konsum-Ver-—
gesellschaftung sowie des Kulturbetriebes nicht leistet, desto
mehr muf um eine Integration gerungen werden, die ihren Namen
verdient, die sich aus der 8ffentlichen Erdrterung unserer ver-
haltenssteuernden Traditionen herleitet. Die symbolische Inter-
aktion, die Habermas meint, ist im Sinne unseres Ansatzes eine
religidse Angelegenheit.

Es muB uns darum zu tun sein, Religion aufzuarbeiten in Rich-
tung auf ein verniinftiges, freiheitliches, politisch und gesell-
schaftlich reflektiertes Verhalten des Menschen hin. Es mufBl um-
gekehrt denjenigen, denen es um Vernunft, Freiheit und Fort-
schritt geht, darum zu tun sein, daB die Menschen in einer fun-
dierten Weise in die Freiheit einrlicken k&nnen. Heutzutage gibt
es viele falsche Alternativen. Dazu gehdrt u.a. die Alteraative,
entweder Vernunft oder Religion wihlen zu miissen, entweder Frei-
heit oder religise Tabuisierung, entweder Mobilisierung oder
Stabilisierung. Wer religionssoziologisch und d.h.: auch reli-
gionspsychologisch liber die Gesellschaft nachdenkt, kann nicht
dariiber im Zweifel sein, daf die Menschen fiir den Fortschritt
stabil gemacht werden miissen, daB die Vernunft, auf sich selbst
gestellt, ebenso wenig die Menschheit in den Frieden hinein-
zufiihren vermag, wie es eine Religion ohne Vernunft gern mdchte.
Wir reden hier einer Religiositdt das Wort, die sich dem gro-
Ben abendlidndischen Vernunftdenken verschwistert fiihlt. Wir
reden hier einer Vernunft das Wort, die die groBen abendlindi-
schen religidsen Themen nicht vernachldssigt. Wir glauben daran,
daB die religidsen Probleme unausrottbar sind, aber wir gehen
nicht so weit, hier eine Ontologie zu entwerfen, den Menschen
ontologisch als religids darzustellen. Es geniigt uns festzu-
stellen, daB die Kulturgeschichte, soweit wir zuriickschauen
konnen, Religion im umschriebenen Sinne gekannt hat. Und wir
fligen hinzu, daf die sogenannten religionslosen Gebiete auf un-
serer Erde, im Osten der Welt, nicht ohne Religion sind, son-
dern nur ohne die Religion, die von der Partei unabhingig in
einer eigenen Institution 6ffentlich betrieben wird. Wir beken-
nen uns dazu, daB die Religion einer eigenen Institution bedarf,
aber auch eines eigenen Faches in der Schule, das, mit anderen
Fédchern in Verbindung stehend, die Religion unserer Gesell~-
schaft - Werte, Sinngebungen, Verhaltensmuster, Institutionen,
affektive Besetzungen von alledem - emanzipatorisch aufarbeitet.
Unser Ziel ist es, nicht nur den politisch-manipulativen Charak-
ter von Religion aufzuheben, sondern auch die anti-religidse
Manipulation auszuschalten; nicht nur die wissenschaftsfeind~-
liche, ideologisierte Religion in ein gr&Beres MaB von Freiheit
zu fiihren, sondern auch die Wissenschaft als '"Ideologie" in
ihrer Gefahr kenntlich zu machen; nicht nur die inhumanen Ten-
denzen in der Religion zu iliberwinden, sondern auch die Einsei-
tigkeiten eines intellektuellen Humanismus zu entschleiern;
nicht nur das Evangelium von der Religion abzuheben, sondern
erst recht das Evangeliumauf die in unserem Sinne verstandene
Religion neu zu beziehen.
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RU wdre als in der Schule stattfindende Aufarbeitung der
religidsen Sozialisation zu beschreiben, die auf flan-
kierende MaBnahmen in Zusammenarbeit mit anderen Fichern
sowie auf weitere Flankierungen auBerhalb der Schule an-
gewiesen ist: Kindergottesdienst, KU, Jugendarbeit sowie
informelle Jugendgruppen, Erwachsenenbildung. Es liegt
nahe, diese Bereiche als "kirchliche Sozialisationsbe-
gleitung'" zusammenzufassen.
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die der religidsen Erfahrung, die des Ritualistischen,

des Ideologischen, des Intellektuellen sowie die Dimension
der Konsequenzen aus religidsen Uberzeugungen.

Im Unterschied zu den acht Aspekten bezw. Funktionen der
Religion, die ich auffiihrte, fehlt bei Glock die Insti-
tutionalisierung und die Sozialisation. Auch ist in dem
von mir vorgetragenen Schema zwischen Sinndeutungen und
Wertschemata unterschieden. Ausdriicklich nenne ich nicht
das, was Glock die Dimension der Konsequenzen aus religid-
sen Erfahrungen nennt, die Sikularisation. Das hat seinen
Grund darin, daB ich diese Konsequenzen in mehreren der ge-
nannten Punkte mitbedacht habe, auch in dem Umstand, daf
ich sehr stark von der Integrations—-, weniger stark von
der Kompensations- und der SHkularisationstheorie her an
die Religion herangehe, ohne die beiden letzteren auszu-
schlieBen.

Vgl. J.Habermas, Technik und Wissenschaft als "Ideologie"
(ed. suhrk. 287), Frankfurt 1968,

M.Horkheim, Zur Kritik der instrumentellen Vernunft,
S.Fischer, Frankfurt 1969,

ders., im Interview mit DER SPIEGEL,1/1970.

Was die Eruierung von weltanschaulich-religidsen Phinomen
in der Schule betrifft, so ist die erste ausfiihrlich aus-
gewertete empirische Untersuchung bereits weitgehend iiber-
holt: Hans Hartmann, Weltanschauliche Einstellungen heuti-
ger westdeutscher Primaner, Dt. Jugendimstitut (Forschungs-
bericht 01/1969), Minchen 1969,
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IDEALISTISCHER ATHEISHUS

oder
DER EINSPRUCH DER FREIHEIT

Texte:

a) "In der Ethik steht der Wille nur dem Natdrgesetz einerseits
und dem Sittengesetz (den Werten) andererseits gegenliber. Beide
lassen ihm Spielraum, well Naturgesetzlichkeit nur kausal
determiniert, Werte aber realiter von sich aus gar nicht deter-
minieren. Im Sinne des religidsen Weltbildes dagegen hat der Wille
es auBerdem auch noch mit der Vorsehung Gottes zu tun. Sie ist
teleologisch, ein finaler Determinismus. In ihr sind Endzwecke das
Bestimmende und ihr gegenlber ist der Mensch mit seiner Teleologie
ohnmdchtig. Der finale Determini¥mus der gdttlichen Vorsehung hebt
die ethische Freiheit (und damit die Voraussetzung jedes sittlichen
Handelns) auf. L3Rt man aber die Freiheit der Person gelten, so
hebt sie unfehlbar jenen auf. Beide stehen zueinander kontradikto-

risch, als These und Antithese."
Nicolai Hartmann in: 'Ethik', 3. Auflage, Berlin 1949

b) "'Jene Asketen und Priester, ihr¢ Mobnche, die das behaupten und
der Ansicht sind, daB, was auch immer der Mensch empfindet, sei's
Wohl oder Wehe oder weder Wohl noch Wehe - daB dies alles bedingt
sel durch des Herrn Schépfung -, jene habe ich aufgesucht und also
befragt:' Ist es wahr, Verehrte, daB ihr da, wie es heift, behauptet
und der Ansicht seid, daB, was auch immer der Mensch empfindet, sei's
Wohl oder Wehe oder weder Wohl noch Wehe - daf dies alles bedingt
sei durch des Herrn Schépfung?' Also von mir befragt, stimmten

jene mit einem 'Ja' bei. Ich aber sprach folgendes zu ihnen: 'Dem-
nach also, Verehrte, wlirden Menschen infolge des Herrn der Schdpfung
zu Mordern, Dieben, geschlechtlichen Verbrechern, Llignern, Zu-
trédgern, Schimpfern, unsinnigen Schwédtzern, Habgierigen, gehdssig
Gesinnten und Glaubensverirrten!' Denen nun aber, ihr M&nchegd, die
sich auf des Herrn Schépfung in Wahrheit berufen, fehlt es an
Willenstrieb und Tatkraft hinsichtlich dessen, was zu tun und zu

lassen ist. ..."

Buddha nach dem 'Anguttara-Nikaya', aus dem Pali {ibersetzt

von Nyanatiloka, 5 Binde, Minchen 1922,23, Band I, Seite 280 f.
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These: ’

Atheismus kann motiviert sein durch den Verweis auf die Freiheit.

Freiheit erscheint dann als unvereinbar mit den Vorstellungen von

Vorsehung und Vorherbestimmung Gottes. Solcher Einspruch kann eine
Neubesinnung einleiten etwa liber das, was mit dem urspriinglich

auch theologischen Begriff der Verantwortung im Ernst gemeint ist.

Hinwelse:

Dieser Atheisaus 148t sich auch als postulatorischer Atheismus
charakterisieren: Die Verneinung Gottes ist ein Postulat, eine
Forderung der Freiheit. - Von einer wissenschaftlichen Beweis-
barkeit des Nichtseins Gottes ist dabei nicht die Rede.

Der postulatorische Ansatz macht es mdglich, daB man vom gleichen
Ausgangspunkt zur entgegengesetzten Folgerung kommen kann, Philo-
sophiegeschichtlich wird das fafibar beim Vergleich zwischen Nicolail
Hartmann und Immanuel Kant. Wihrend Hartmann sich zum moralischen
Postulat der Nichtexistenz Gottes gezwungen sieht, kommt Kant

nach der Demontage der Gottesbeweise zum moralischen Postulat der
Existenz Gottes als einer Forderung der praktischen Vernunft.

Hartmann spricht pauschal von '"religidsem Weltbild" und schlieft
damit ein, daB es generell final-deterministisch, das heiBit von
vornherein auf ein Ziel hin zwingend festgelegt sein misse. Fiir
den Denktypus, wie er oben anhand von Platon charakterisiert
worden ist, mag das zutreffen. Die biblische Denktendenz 148t
sich jedoch in dieses Schema nicht zwidngen. — Die hier versuchte
Ubersicht tiber atheistische Tpen und Gegentypen zeigt unter an-
derem, wie unzulidssig es ist, von einem eitheitlichen religi&sen
Weltbild zu sprechen.

Allerdings scheint das Verstindnis der Verantwortung als eines
ernst genommenen Antwort-Gebens auf einen Anruf hin weithin
verdunkelt zu sein oder verloren gegangen. Das Christentum ist
im Verlauf seiner Geschichte - auch unter dem EinfluB griechi-
scher Denkstrukturen - deterministisch imprigniert worden. Des-
halb hat der Einspruch Nicolai Hartmanns ein gewisses Recht. Er
mag dazu herausfordern, das Christentum nicht als Religion der
Determination zu denken, sondern vielmehr als Religion der
Provokation, das heift ganz wdrtlich als Religion des Heraus-~
rufs. (Wobei freilich die Verwendung des Ausdrucks 'Religion'
problematisch ist.)

Gegenwirtige Theologie hat an der hier markierten Stelle einen
neuralgischen Punkt entdeckt und scheint bereit zu sein, sich
der Aufgabe zu stellen: "Die durch den modernen Atheismus ge-
stellte Kernfrage lautet: Setzt der Mensch im Vollzug seines
Daseins eine ihm und allem Endlichen jenseitige, ihn gerade im
Akt seiner Freiheit tragende und zur Freiheit erst befdhigende
Wirklichkeit voraus, auf die sich alles Reden von Gott bezieht?
Oder schlieBt vielmehr die Freiheit des Menshen das Dasein eines
Gottes aus, so daB mit Mietzsche, Nicolai Hartmann, Sartre um
der Freiheit des Menschen willen das Nichtsein Gottes, nicht
dessen Dasein, postuliert werden muB?..." (Wolfhart Pannenberg
'"Reden von Gott angesichts atheistischer Kritik' in: 'Evange-
lische Kommentare' 8/1969, Seite 444).

- Das theologische Denken bewegt sich hin auf eine Auffassung,
die in Gott nicht die Allverursachung oder zwingede Weltnot-
wendigkeit, sondern den Ursprung der Freiheit erkennt.




ATHEISTISCHER GOTTESGLAUBE?
oder
DER ANSPRUCH DER SACHE

Texte:
a) "Vor einiger Zeit berichtete mir ein Freund von einem Gesprdch,
das er im anderen Teil Deutschlands mit Kommunisten gefiihrt hatte.
Sie gingen von der Voraussetzung aus, daB er - als bewuBter und
engagierter Christ - selbstverstdndlich Theist sein misse, und
sahen dementsprechend den wichtigsten Gegensatz in dieser Frage
gegeben: Theismus oder Atheismus, Annahme eines wie immer gearte- ;
ten himmlischen oder personalen Gegeniibers oder Ablehnung einer
solchen Vorstellung. Erst sehr langsam gelang es meinem Freunde,
die Marxisten davon zu Uberzeugen, daB die Fronten des Denkens
heute quer zu den machtpolitischen und ideologischen Blockgren-
zen verlaufen. Nach einiger Zeit bescheinigten die Marxisten
meinem Freund, daB er offenbar wirklich Atheist sei wie sie, weil
er, wie sie, eine Gottesvorstellung nicht brauchg um die Welt zu
erkliren, sich eines Lebens nach dem Tode zu versichern oder
sich hier gliicklicher zu filhlen. Der wirkliche Gegensatz im Ge-
sprich erwuchs sodann an sehr viel profaneren und konkreteren
Dingen, an der Frage etwa, ob dem einzelnen in der Gesellschaft
ein Recht auf Bildung zukomme oder ob er einen Anspruch auf freie
Wahl des Berufs und des Arbeitsplatzes habe. Unter solchen Fragen
versachlichte sich der Streit zwischen Christen und Marxisten, und
erst jetzt, da er nicht mehr um Theismus oder Atheismus, sondern
um den Menschen ging, gewann er seinen leidenschaftlichen Ernst
zurlck."

Dorothee S8lle in: 'Atheistisch an Gott glauben',

Olten 1968, Seite 77/78
b) "Und er sprach zu ihnen: Der Sabbat ist um den Menschen willen

gemacht, und nicht der Mensch um des Sabbats willen."
Markus-Evangelium 2,27

c) "Glaubt der Mensch an Gott oder fiihlt er sich nur dem Mit-
menschen verpflichtet?"

Frage eines Schiilers
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d) "..Wir hatten eine nimmermiide Schwester im Lazarett. Bei unserer
Entlassung dankten wir ihr flr die treue Pflege. Mit siBer Miene
sagte sie: 'Ich habe es dem Herrn zuliebe getan.' 'Schade', war die

spitze Antwort eines Kameraden, 'wir hatten gedacht, uns zuliebe!'"

Manfred Mezger 'Gott?' in: 'Radius' 1/1964, Seite 14

e) "...Der Anruf Christi stellt Fragen an unsere Subjektivitdt, an
unsere Projekte, an unsere Pldne, an unser praktisches Tun. Unsere
Antwort kann deshalb nicht damit zu Ende sein, daB wir diese Legende
'widerlegen'; sie ist auch nicht damit gegeben, daB wir einfach er-
kldren, wir glaubten nicht, weder an Gott, noch an die Gottheit Jesu;
wir seien Atheisten. Die Fragen, die das urspriingliche Christentum
stellt, sind ndmlich nicht religidser Art. ...Auf diese Fragen eine
zufriedenstellende Antwort zu geben, ist nicht eine Sache der Theorie,
der Erwidgungen, der Worte, sondern in letzter Instanz Sache der
Praxis. ..." (51)

Vitezslav Gardavsky in: 'Gott ist nicht ganz tot. Ein
Marxist {iber Religion und Atheismus', Minchen 1969

f) "An ihren Frilichten sollt ihr sie erkennen."

Matthdus-Evangelium 7, 16

g) "...Gott ist dasjenige, an welches ein Mensch appelliert, wenn er
sich einem einzelnen Ereignis, einem voribergehenden Umstand oder
einem bescheidenen Wanderer so total, so vO8llig und so verstédndnis-
voll hingibt, daB jener Augenblick seine Erfillung findet, seine
Bestimmung erreicht und seine Herrlichkeit offenbart. Gott ist

stets verborgen, immer schwach und allezeit unter den 'Geringsten'.

- An Gott glauben heiBt, zu jeder Zeit und liberall so zu handeln,

als widre die Selbsthingabe gerechtfertigt, obwohl die Umstdnde da-
gegen sprechen und die Bedingungen unglinstig sind. Kurz, es heiBt,

an das Werden glauben, an die unbegrenzten Mdglichkeiten des Werdens,

an eine Art Werden, das den Mensch verkldrt und die Welt verwandelt.

Samuel S. Miller in: 'Sidkularitdt - Atheismus - Glaube'
Neukirchen 1965, Seite 74/75

h) "...Wahrlich ich sage euch: Was ihr getan habt einem unter diesen

meinen geringsten Bridern, das habt ihr mir getan. ...

Matthdus-Evangelium 25, 40




These:

Atheismus wird zum Element von Theologie, sobald die Gottes-
vorstellung sich vor die Gottesforderung stellt und ein Bild
Gottes dem Willen Gottes hinderlich wird. Ein solches athe-
istisches Element dient als Waffe gegen eine Werkgerechtig-
keit der frommen Begriffe, die den Zugané zur Wahrheit vom
richtigen Vorstellen abhdngig macht. Das unruhige Fragen rich-
tet sich auf das dynamische Verstdndnis einer letzten Wahr-

heit, die sich nicht feststellen 14B8t, sondern die zu tun ist.

Hinweise:

Es fdllt auf, daB in Dorothee S8lles programmatischem Aufsatz
"Atheistisch an Gott glauben?' theologische Symbole uwder Be-
griffsbilder nicht etwa durchweg abgeschafft, sondern geradezu
neu eingefiihrt werden. "Wir haben den vagen und leeren Ausdruck
Ethik umschrieben mit dem Ausdruck 'die Welt mit den Augen
Gottes sehen', und den vagen und vieldeutigen Ausdruck Mensch
mit dem Wort 'Du Gottes'" (94). GewiB sind auch diese beiden
Bezeichnungen in das, was sie meinen, aufzuldsen. Aber der
Rick- oder Vorgriff auf solche Bezeichnungen scheint dafir zu
zeugen, dafl einer Verdiirftigung und einem Schwund der entschei-
denden Dimension auch sprachlich zu wehren ist. Das Schlagwort
vom 'atheistischen Glauben an Gott' etwa bei Dorothee S&lle ist
ebenso eine ihrerseits bedingte Redeweise wie die Forderung
einer 'nichtreligidsen Interpretation religitser Begriffe' etwa
bei Dietrich Bonhoeffer.

Ein wesentliches Bestreben gegenwirtiger Theologie ist denn
darauf gerichtet, die von der Gestalt Jesu her sich entwerfende
Menschlichkeit in ihrer Gottbezogenheit festzuhalten und diese
Gottbezogenheit als zur 'Sache' hinzugehSrig zu erfassen. "Lehnt
man eine Bezogenheit des Menschen auf eine ihn und alles Endliche
ibersteigende und insofern geheimnisvolle Wirklichkeit, die wir
Gott neunen, ab als irrelebant fiir das Verstindnis des Mensch-
seins, dann wird man auch der Menschlichkeit Jesu keine Allge-
meingililtigkeit mehr zuerkennen kodnnen" (Wolfhart Pannenberg
a.a.0. 443),

Die Gottbezogenheit HuBert sich freilich nicht in den Gedanken
und Beteuerungen einer isolierten theoretisch~religitsen Sphire,
sondern sie greift durch in die weltlichsten Verwirklichungen.
Sie vollzieht sich in einer Spannung, die umschrieben ist durch
den neutestamentlichen Satz: "Es werden nicht alle, die zu mir
sagen: Herr, lerr! in das Himmelreich kommen, sondern die den
Willen tun meines Vaters im Himmel" (Matthdus 7, 21).

Die im Wort 'atheistisch' enthaltene Herausforderung stimuliert
zur Nachfrage nach.dem, was den Christen auszeichnend eigen ist,

nach ihrem 'Proprium'. Solche Aussprachen sind beklemmend frucht-
los, wenn sie die Wahrheit festlegen wollen auf richtiges 'Herr-
Herr-Sagen'. Sie werden befreiend fruchtbar, wenn sie sich darauf

richten, wie das im Gotteswillen Gemeinte heute zu bewihren ist.

Es finden sich christliche Texte (1. Korinther 13) und marxistische
Texte (Gardavsky) ohne theistische oder atheistische Anspriiche. In

ihnen kommt rein die Sache zur Sprache. Von der Sache her will sich
die Wahrheit bewdhren in 'Erweisen des Geistes und der Kraft'.

|
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TRANS—THEISMUS
oder
DAS UBERSCHREITEN DER BEGRIFFE

Texte:

1"

a) ... Das Glaubensobjekt hat notwendig symbolischen Charakter;
es meint mehr, als es ausdriickt. Ob ein heiliger Stein oder ein
persdnlicher allmdchtiger Geist geglaubt wird, immer geht die
Glaubensintention iber das Glaubensobjekt hinaus. Im Abgrund des
Unbedingten verschwindet das eine wie das andere. Niht der Un-
gldubige, sondern der Gldubige ist der eigentliche Atheist; und
in jedem echten Theismus, in jeder Setzung Gottes als des Unbe-
dingten ist ein Abgrund des Atheismus enthalten, ist die

Setzung wieder aufgehoben....'
Paul Tillich in: 'Religionsphilosophie', Stuttgart
1962 (Erstdruck 1925)
b) "Es ist die religibse Funktion des Atheismus, immer wieder daran
zu erinnern, daB es im religifsen Akt um das Unbedingt-~Transzen-
dente geht, und daB die Vertretungen des Unbedingten nicht Ge-
genstande sind, Ubker deren Dasein oder Nichtdasein eine Dis-
kussion moglich wdre. Dieses Schweben zwischen Setzung und Auf-
hebung des religidsen Gegenstandes drilickt sich im lebendigen

Gottesgedanken unmittelbar aus. ... .
Paul Tillich in: 'Religidse Verwirklichung',
Berlin 1930, Seite 102

"

c) ...Der Mut, die Sinnlosigkeit in sich hineinzunehmen, setzt
ein Verhdltnis zum Seinsgrund voraus, das wir 'absoluten Glauben'
genannt haben. Er ist ohne einen spezifischen Inhalt, aber er ist
dennoch nicht ohne Inhalt. Der Inhalt des absoluten Glaubens ist
der 'Gott iber Gott'. ...(131)... Das Annehmen des Gottes lber
dem Gott des Theismus macht uns zu einem Teil dessen, das nicht
selbst ein Teil ist, sondern der Grund des Gargeen. ... eine Kirche,
die sich in ihrer Botschaft und ihrer Anbetung zu (135) dem Gott
Uber dem Gott des Theismus erhebt, ohne ihre konkreten Symbole

zu opfern, kann einen Mut vermitteln, deqden Zweifel und die
Sinnlosigkeit in sich hineinnimmt. Es ist die Kirche unter dem
Kreuz, die allein dies tun kann, die Kirche, die den Gekreuzigten
predigt, der zu Gott, der sein Gott blieb, schrie nachdem ilmder
Gott des Vertrauens verlassen hatte in der Dunkelheit der Ver-

zweiflung und Sinnlosigkeit... (136)".
Paul Tillich in:'Der Mut zum Sein', Stuttgart 1953
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These:

Atheismus als innertheologische kritische Unruhe hdlt bewuBt,
daf Gott alle Begriffe von Gott Ubersteigt. Dieser Atheismus
ist motiviert durch den Protest gegen einen in sich ver-
schlossenen Theismus, der Gott zum Abgott macht. Er dient als
Chiffre flir das, was allem Zugriff entzogen ist, was alles
Denken und Zweifeln letztlich trdgt, was Sinnlosigkeit und
Sinn umspannt und von wo aus auch der Zwist zwischen Theismus

und Atheismus als Vorletztes erscheint.

Hinweise:

Die Texte Tillichs zeigen, wie ein sozusagen atheistisches Mo-
tiv als dhlektisches Moment in die Theologie hineingenommen

wird. Es wendet sich im Grunde gegen den menschlichen Fixierungs-
und Bemidchtigungsdrang. Es wehrt dem Versuch und der Versuchung,
einem in sich geschlossenen ideologischen Gebdude Gott als
Schlufstein aufzusetzen. Es wirkt in seiner offenhaltenden
Funktion im Sinne des alttestamentlichen Bilderverbots.

Nicht zufdllig bezog sich eine Resolution des Stuttgarter Evange-

lischen Kirchentags von 1969 auf den Satz: 'Du sollst dir von
Gott kein Bild machen' (2. Mose 20,4). Zu bestreiten sind Be-
jahungen Gottes, die der Verneinung Gottes Vorschub leisten. "Wir

haben erkannt: Die Sprache, in der die ldenschen liber Gott reden,
mufl gereinigt und erneuert werden. Wir missen lernen, zwischen

dem Wort 'Gott' und Gott selbst, zwischen Begriffen, Vorstellungen
und Bildern, die wir Menschen uns Uber Gott machen, einerseits

und der Wirklichkeit Gottes andererseits zu unterscheiden. "Es
soll deutlich werden, '"daB alle Bildrede nie ein abschlieBend
gliltiger Ausdruck filir die Wirklichkeit Gottes sein kann."

Die spannungsvolle Rede vom absoluten und gleichwohl symbolkrif-
tigen Glauben wie auch die paradoxe Rede vom 'Gott iiber Gott'
verbindet Tillich mit der Rede vom Kreuz. Vom erlittenen Kreuz

Jesu her werden alle Gottesvorstellungen angefochten und zer-
brochen, die die Leidenssituation des llenschen iberspringen. Durch
das Kreuz scheint die absolute Gottverlassenheit oder Gottlosig-
keit markiert zu sein. Dennoch ist die Botschaft der Christen unab-
l16sbar mit dieser Leidenssituation als dem Ansatz der Erneuerung
verbunden. Der gottverlassene Ort wird verkilindet als der Ort Gottes.
Die atheistische Situation - das Sich fremd und fern Gewordensein

- ist von Gott selber durchlitten.

Wie der Theologe Paul Tillich zeigt sich der Religionsforscher

Max Miiller vom Atheismus betroffen und schreibt ihm in bestimmtem
Sinn eine positive Mission zu:"Es gibt einen Atheismus, der ist
Tod; es gibt einen anderen Atheismus, der das warme Herzblut alles
wahren Glaubens ist. Er ist die iacht, das hinzugeben, was wir in
den..ehrlichsten Stunden unseres Lebens als nicht mehr wahr er-
kannt haben. ...Er ist die wahre Selbstiberwindung, ... Ohne diesen
Atheismus wire alle Religion lang schon zu einer versteinerten
Heuchelei geworden, ..wire .. jede Reformation unméglich ..."
(Vorlesungen iiber den Ursprung und die Entwicklung der Religion,
StraBburg 1880, Seite 349).
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Unterrichtseinheit: M i n'd er heilten und w ir

(mit einem Stundenentwurf)

1. BEZEICHNUNG

Adressat: Sekundarstufe 7.-9. échuljahr
(Das Modell wurde im Friihjahr 1970 in einer
Mainzer Konfirmandengruppe erprobt.)

1.2 Name des Modells: Minderheiten und wir

1.3 Verfasser: Ernst-August Kichler

2. ZIELSETZUNG

2.1 Globalziel: Dazu fihren, Vorurteile zu erkennen und in Frage
zu stellen,
Zur Erkenntnis verhelfen, daB alle Menschen, auch
die in Minderheiten leben, trotz ihrer Unterschiede
gleichwertig sind.

Erkennen lernen, wie es zu Vorurteilen kommt.

Verstehen lernen, warum Menschen verschieden sind.

Aufdecken, warum wir uns Minderheiten gegeniiber anders ver-

halten als zu unseren Freunden und Bekannten.

2.2.4 Erkennen, daB wir Vorurteile, die wir von unseren Eltern
gehdrt haben, oft unkritisch {ibernehmen.

2.2.5 WertmaBstdbe fiir die Beurteilung anderer Menschen bereit-

stellen.
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nissen nur ein begrenzter, partieller Transfer
mdglich ist, wird man hier den Schwerpunkt darauf
legen, daB die Kinder andewartigen Menschen frei
und offen entgegentreten, Sie sollen fdhig werden,
jedes vorschnelle Urteil iiber einen Menschen kri-
tisch zu hinterfragen.

3. BEGRUNDUNG
3.1 Begriindung der Lernziele und Teillernziele:
3.1.1 Gesellschaftspolitisch: Die Kinder wachsen in einer Umwelt

auf, die voll von Vorurteilen gegen Minderheiten,
das heiBt gegen andermrtige oder anders denkende
Menschen ist. Nach Aussehen, Sprache oder Uber-
zeugung werden Menschen klassifiziert und bewertet.
Alles, was anders ist, ist schlecht, In der Unter-
richtseinheit sollen die Kinder nun lernen, die Vor-
eingenommenheit, die sie aus ihren Familien mit-
bringen, kritisch zu liberdenken und auf ihren tat-
sdchlichen Wert zu befragen. Dabei geht es gleich-
zeitig um die Verdeutlichung und Verwirklichung
des ersten Grundgesetzartikels: "Alle Menschen

sind vor dem Gesetz gleich, ohne Unterschied des
Geschlechts, der Rasse, der Herkunft, der reli-
gitsen und politischen Uberzeugung."
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3.1.2 Theologisch: Wenn wir den Religionsunterricht als Auslegung

der Wirklichkeit und Lebenshilfe verstehen und dabei der
Frage nachgehen, was unter uns gelten soll, dannm welst uns
das Neue Testament auf den hohen Wert eines jeden Menschen
mit aller Deutlichkeit hin. Jesus iliberbriickt gerade die
Klassifizierungen seiner Zeit: Er ift mit den ZG8llnern und
verkehrt in den Hiusern der Sinder und bringt uns richtige
MafBstdbe zur Beurteilung der Menschen. Die Gleichwertigkeit
der Menschen vor Gott ist eine wesentliche Aussage des
Neuen Testaments. Sie will eine Motivation fiir unser Den-
ken und Handeln sein. So wie alle Menschen in gleicher
Weise geliebt sind (vgl. 2.Thess., 2, 16 u.4.), sind auch
alle Menschen nach Mt. 19, 19; Rém 13, 8, Eph. 5, 2 l.Ptr.
2, 173 1.Joh. 2, 10; I.Joh. &4, 7 u.d. aufgefordert, sich in
gleicher Weise zu verhalten. Sucht man nach der konkreten
Verwirklichungsmdglichkeit heute, dann wird man die Schiiler
auf Minderheiten wie Sonderschulkinder, Kdrperbehinderte,
Gastarbeiter und sozial Schwache hinweisen miissen und die
Forderung des Neuen Testaments verdeutlichen. Die Praxis
wird erst zeigen, wie schwer eine BewuBtseinsidnderung ist,
wobei diese immer Voraussetzung einer Verhaltensidnderung
sein wird.

3.1.3 Pidagogisch: Vorurteile und Diskriminierungen gegen Minder-

4.

heiten erleben die Schiiler tidglich. Auch sie selbst haben
Neuem und Andersartigem gegeniiber meist Vorurteile, die sie
von friihester Kindheit an von ihren Eltern Ubernommen haben.
Hier soll der Schiiler differenzieren lernen. Pidagogisch
bedeutet das die Verbesserung von Verhaltens- und Leistungs-—
formen und ihrer Inhalte ... also eine Veridnderung der inne-
ren Fihigkeiten und Kridfte, der ... Gesinnungs— und Inter-
essenbestinde des Menschen. .. Das Lernen muf ihm helfen,
sich selbst besser zu verwirklichen, d.h. sich selbst besser
in die Welt hineinzuleben. !) Daraus ergibt sich beim Lernen
auch die Notwendigkeit, Verhaltens- und Leistungsformen, die
dem Schiiler den Umgang mit sich selbst oder seiner Umwelt
erschweren, beengen oder verflachen, abzubauen. 2)

Die Gleichwertigkeit der Menschen soll aber von den Kindern
nicht nur "behalten" werden, sondern so internalisiert
werden, daB sie Vorurteile und Diskriminierungen voraus-—
sehen. 3)

"Das an einem Fall ErfaBte, soll fiir dhnliche und neue Fdlle
die LBsung voraussehen.

Das Lernen soll unser Denken, unsere Werthaltungen, unser
Interessiertsein, unsere Reaktionsfdhigkeit selbst verbessern,
kurz: es soll unsere inneren Einstellungen
indern." %)

INTEGRATION

Integration der Teillernziele der Stunde in die Ziele der ganzen
Unterrichtseinheit:

Die Unterrichtseinheit 'Minderheiten und wir' soll mit der vor-
gelegten Stunde beginnen. ’
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Die Schiiler werden dabei mit der Sprech-Szene 'Ein Neuer
kommt' in ihrem unmittelbaren Erfahrungsbereich abgeholt
und sollen so den Begriff 'Vorurteil' gewinnen. Dieser
Begriff scheint fiir die weitere Unterrichtseinheit wich-
tig zu sein und wird deshalb in der ersten Stunde gebracht.

Weiterhin erscheint es wichtig, daR bereits in der ersten
Stunde deutlich wird, daf es sich dAmmer um den einzelnen
Menschen handelt, der verletzt bzw. diskriminiert wird.

Von hier aus kdnnen dann erst die verschiedenen Minder-
heiten und unser Verh#ltnis zu ihnen untersucht und be-
dacht werden. Dahinein fiigt sich auch die Stellung des
Verachteten im Neuen Testament, etwa Lk. 19,1-10, die
Geschichte vom Z0llner Zachidus.

Vorbereitet werden die weiteren Stunden durch die Frage
auf dem Arbeitsblatt: "Kannst du Menschengruppen nennen,
denen gegeniiber Vorurteile bestehen?", wobei fiir die
Schiiler das Gefiihl wichtig ist, daf sie die Thematik der
kommenden Stunden selbst erarbeitet haben und bestimmen.?

STUNDEN - ENTWURF

Erste Stunde

Thema: "Wie kommt es zu Vorurteilen"

Teillernziele der 1. Stunde:

1. Aufgrund einer Textanalyse den Begriff "Voruteil"
gewinnen

2. Erkennen, daff Vorurteile die Beziehungen der Menschen
untereinander belasten, weil sie Voreingenommenheit be-
wirken

3. Verstehen lernen, daB Vorurteile die Integration von
Menschen in Gruppen erschweren oder unmdglich machen.

4, Erkennen, daf Unvoreingenommenheit eine Grundvoraus-
setzung fiir zwischenmenschliche Beziehungen ist,

1) Heinrich Roth, Piddagogische Psychologie des Lehrens und
Lernens, 1963, S. 188 '

2) Heinr. Roth. a. a. 0., S.188%
3) vgl. lUeinr. Roth, a. a. 0., S. 282
4) Heinrich Roth, a. a. 0., S. 282
5) vgl. Heinr. Roth, a. a. 0., S. 270




5.1.3 Ausgefilihrter Stundenentwurxf
(nach dem Schema von Horst Heinemann)

Gliede- Inhalt Methode Zeit

rung

1. Die Kinder erhalten Die Kinder lesen das 10"
eine Sprechszene Arbeitsblatt durch und
"Ein Neuer kommt!" bieten es mit verteil-

Darin geht es um Vor- ten Rollen dar.
urteile, die man - nicht| Dann Stillarbeit
begriindet - Anders-

artigen gegenliber hat.

2. Spontanverarbeitung des Auffangen des noch un- 5!
Gelesenen. Lehrer fragt:| geordneten, spontanen
"Was haltet ihr von AuBerungsdranges.
dieser Szene? MBchte Gebundenes Unterrichts-
jemand etwas sagen?' gesprich.

3. Die Kinder erhalten In Stillarbeit soll die 10
einen Fragebogen zu der Mehrschichtigkeit der
Sprech-Szene. Darin soll| Sprech-Szene tiefer
eine Sicherung des In- erfaBt und durchdrungen
haltlichen geleistet werden,
werden.

4, Ein gemeinsamer Antwor- In einem gebundenen 15"
tenvergleich soll der Unterrichtsgespridch soll
nochmaligen Verarbei- nun ein Tafelbild ent-
tung dienen. stehen, das das Erarbei-

tete verobjektiviert und
so eine Ubertragung lbert
haupt erst mdglich macht

5. Den Kindern werden nun Fine zweite Form der 51
einige Bilder gezeigt, Verifizierung soll hier
worauf verschiedene Men—-| durch die Bilder ge-
schentypen zu sehen leistet werden.
sind, und die Kinder
werden aufgefordert, die
Menschen zu beurteilen.

Hier soll die Zielvor:-
stellung der Stunde
deutlich ausgesprochen
werden: Menschen kdnnen
nur beurteilt werden,
wenn man sie genau und
persdnlich kennt.




6. ARBEITSHATERIAL

6.1. Anspiel: Ein Neuerw k ommt

Sprecher

Hans:

Paul:

Fritz:

Paul:

Hans:

Fritz:

Helga:

Hans:
Paul:

Fritz:
Helga:

Hans:

Paul:

Sprecher:

Stellen wir uns vor, wir befinden uns in einer Schul-
klasse. Der Unterricht hat noch nicht begonnen. Die
Schiiler beobachtenvom Fenster aus, wie eine kridftig
gebaute Frau mit fiinf Kindern und einem Sduglirmg auf
dem Arm iliber den Schulhof zum Rektorenzimmer geht.

0, wer kommt denn da? - Kinderreiche Familie auf dem -
Ausflug zum Sozialamt! Hier gibt es aber nichts! Was
die Dicke mit ihren Kleinen wohl hier will?

Sie wird ihre Kinder hier in der Schule anmelden wollen.

Ach ja, ich glaube, ich weiB sogar, wer das ist. Meine
Mutter hat im Konsum erfahren, daB in der Gottfried-
Daimler-StraBe eine neue Familie eingezogen ist.

Das kann stimmen, denn ich habe die Kinder schon auf
der StraBe gesehen. Der GrdBte kdnnte sogar in unsere
Klasse kommen.,

Die lange, dirre Bohnenstange?

Du liebe Zeit., Habt ihr denn seine Kleider gesehen? Und
dann so viele Geschwister! Der Vater hat vielleicht
nicht einmal eine richtige Arbeit.

Und frech soll der Kerl sein. Gestern haben von uns wel-
che auf der StraBle gespielt. Da liefen die neuen Kleinen
immer zwischendrin herum und haben gestdrt. Da haben

wir sie einfach weggeschickt. Da hdttet ihr mal sehen
sollen, wie der Lange ankam. So einen richtigen groBen
Mund hat er riskiert, hat die Katja erzidhlt. Die Médd-
chen wollte er, glaube ich, sogar verschlagen.

WeiBt du, wo die herkommen, Paul?
Nein, ich weifl es nicht.

Die werden gar nicht sagen kOnnen, woher sie kommen. -
Vielleicht haben sie sogar Liuse mitgebracht!

Was, Liuse? Pfui! Und so einer will mit uns in einem
Raum sitzen.

Nein, wenn der so ist, dann wollen wir nichts mit ihm
zu tun haben. Der paft nicht zu uns. Das ist einer von
denen, die Midchen und kleine Kinder verhauen, die zu
Tieren roh sind und auch mal in einem Geschidft was
klauen. Nein, den meiden wir, mit dem wird nicht ge-
sprochen.

Achtung, der Lehrer kommt - mit ihm.

In der Klasse stellt der Lehrer den Neuen vor und weist
ihm an einem leeren Tisch einen Platz an. Als er sich in
der Klasse umsieht, schaut er nur in verdchtlich blik-
kende und feindselige Gesichter.

Er setzt sich und der Unterricht beginnt.




Wihrend der Unterrichtsstunde kommt Helmut vom Arzt zu-
riick und findet den Neuen an seinem Tisch. Er mustert
ihn von oben nach unten und beginnt wihrend des Unter-
richts leise ein Gespridch mit ihm.

Helmut: Wo kommst du denn her?

Hermann: Aus Stuttgart. ,‘

Helmut: Und wie heifit du?

Hermann: Hermann Lidpple.

Helmut: Und wo wohnst du?

Hermann: Ich wohne in der Berliner StraBe. Mein Vater ist bei

der Bundeswehr und wurde hierher versetzt.

Helmut: Sag mal, warst du schon mal beim VFB Stuttgart zu
einem Bundesligaspiel?

Hermann: Na klar, ich habe doch im Verein in der B-Jugend ge-
spielt. Da konnten wir immer zu den Bundesligaspielen.

Helmu't: Prima, dann bist du ja eine echte Verstidrkung fiir
unsere Klassenmannschaft.
Wir werden gleich in der Pause mit Fritz und Hans
dariiber reden.

Sprecher: Nach StundenschluB leert sich die Klasse auffallend
schnell und Helmut und Hermann stehen allein im
Klassenraum. - Sie gehen auf den Schulhof und wollen
mit den anderen Klassenkameraden sprechen, aber die
machen alle einen groBen Bogen um Helmut und den
Neuen.

Der Umschlag der Schénberger Hefte wurde von Herrn Urlass im
Studio Rau (Dreieichenhain) gestaltet




6.2, Arbeitsblatt

Versuche bitte die folgenden Fragen genau und ausfiihrlich zu
beantworten.

Dazu liest Du am besten zu Deiner Information nochmals in der
Sprech-Szene "Ein Neuer kommt" nach.

’

1. Uberlege, wo und in welchem Raum spielt die Szene und wer
sind die Beteiligten? +.ieeerevenorosttoieseonnnnononsennns
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2. Denke nach, woher beziehen die Schiiler ihr Wissen iiber den
Neuen?
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3. Schreibe auf, wie der Neue vor seinem Eintritt in die Klasse
geschildert wird.
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4. Aus welchen Verhiltnissen kommt der Neue tatsdchlich? (Ver-
gleiche diese Antwort mit der Antwort von Frage Nr. 3)....
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5, Du kannst feststellen, daB sich dief Schiiler der Klasse {iber
den Neuen ein Urteil bilden. Wann ist dieses Urteil fertig?
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6. Uberlege, wie man ein solches Urteil nennt.
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7. Hat dieses Urteil Folgen a) flir das Verhalten der Schiiler
b) fiir den Neuen
zu a) '
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8. Denke noch einmal nach: wie ist dieses -urteil {iber den

Neuen zustande gekommen?
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9. Kannst Du Menschengruppen nennen, denen gegeniiber ~urteile

bestehen?
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Tafelbild

6.3.

(Zahlen beziehen sich auf die Nummern

des Arbeitsblattes 6.2.)

(8) UNKENNDNTNTIS

spielt FuBball

Berliner StraRe

Bundeswehr

Kinderreich

d

(2) erster Eindruck (3) Liuse
vom H8ren im Konsum Sozialamt
vom Hbéren von Katja Gottlieb-Dadmler-StraRe
) schligt Midchen und
kleine Kinder
(6) dm_ <on_ er im Klassenraum su Tieren roh
ankenmt klaut
Um_l<0H_ sie ihn gesprochen ist frech
haben
{inderreich &
leidung £
(6) VvV OR - URIETIL
(7) a) Kinder sind _<0H_mwmmmuoaamd (9% Gastarbeiter, Auslinder
—_— Studenten, Juden, Sozial-
b) es geschieht ihm Unrecht schwache.
Kdrperbehinderte

>Kleidung

Frage: Kann jemand das Verh#ltnis der beiden Tafelhilften zueinander deuten?




RICHTLINIEN FUR DEN RELIGIONSUNTERRICHT

Die Bildungsplédne fiir den evangelischen Religionsunterricht aller
Schularten sind reformbedlrftig.Der Gesamtkirchliche AusschuB fiir
den evangelischen Religionsunterricht der, Evangelischen Kirche in
Hessen und Nassau hat in seiner Sitzung vom 22.6.1970 fir die

weitere Arbeit auf diesem Gebiet die folgenden Richtlinien aufge-

stellt, die an die Stelle der bisherigen Prdambeln treten sollen:

Angesirhts der heutigen gesellschaftlichen und bildungspolitischen
Lage und beim derzeitigen Stand der theologischen und religions-
pddagogischen Diskussion, insbesondere der Debatte liber Sinn und
Begriindung des Religionsunterrichts in der O6ffentlichen Schule
erweist sich der geltende Bildungsplan fir das Fach Evangelische
Religion mit der ihm zugrunde liegenden Konzeption als erneuerungs-
bedlirftig.

Obwohl es derzeit nicht mdglich erscheint, Ziele und Inhalte des
evangelischen Religionsunterrichts in der Offentlichen Schule so
geschlossen darzustellen, wie dies bei der Abfassung des bis-
herigen Bildungsplans im Jahre 1957 der Fall war, lassen sich Auf-
gaben und Mdglichkeiten flir den evangelischen Religionsunterricht

am Gymnasium folgendermaBen umreifBlen:

l. In allen Altersstufen soll der Religionsunterricht dem Schiiler
die MOglichkeit bieten, Fragen und Vorstellungen, die sich auf
Religion beziehen, zu formulieren und auszusprechen. Diese
Fragen und Vorstellungen sind zu entfalten, in ihren Voraus-
setzungen und Konsequenzen bewufit zu machen und kritisch zu

durchdenken.

In einer nach Fichern gegliederten Schule wird der Religions-

unterricht als einzelnes Fach Fragen und Vorstellungen aufneh-

men, die sich beziehen:

a) auf Kirche, Christentum und ihre wissenschaftliche Selbst-
darstellung;

b) auf nichtchristliche Religionen und deren wissenschaftliche
Selbstdarstellung;

c) auf allgemein religitse Inhalte, die das BewuBtsein der
Nenschen bestimmen;

d) auf Sinndeutungen, auf Werte und Normen, die in der Gesell-
schaft Geltung beanspruchen;

e) auf Darstellungen von Religion in allen Wissenschaften, die

sich mit ihr auseinandersetzen.




2. Gegenwdrtige Fragen und Vorstellungen der Schiler sind durch

den historischen Prozef individuellen und gesellschaftlichen
Lebens vermittelt. Deshalb gehdrt die Erkenntnis des Gegen-
wadrtigen als des historisch Gewordenen un_d damit die Vermitt-

lung bestimmter Inhalte in den Religiomsunterricht.

Religi&se und speziell christliche Traditionen und ihr Wahr-
heitsanspruch sind demnach Gegenstand von Information, Inter-
pretation und kritischer Auseinandersetzung. Im gleichen Sinne

ist auch die Religionskritik Begenstand des Unterrichts.

MaBgebend fir Auswahl und Umfang der Unterrichtsstoffe ist
nicht eine fachwissenschaftliche Systematik . Im Eingehen auf
die jeweilige Situation der Schiiler muB vielmehr bestimmt
werden, welche Stoffe angesichts der Zielsetzung notwendig
und geeignet sind. Dabei ist zu bedenken, daf die Rolle der
Wissenschaft in der Gegenwart zur Situation des Schiilers

hinzugehdrt. Insofern ist die fachwissenschaftliche Relevanz

eines Gegenstandes ein Faktor, der bei der Auswahl der Stoffe

zu berlicksichtigen ist.

3. Die so gewonnene Erkenntnis soll dazu beitragen, daB Mensch und
Gesellschaft ihr gegenwdrtiges Sein und BewuBtsein iiberschreiten

k&nnen.,
Das bedeutet im einzelnen:

a) Die Vermittlung von Inhalten soll die Fragen und Vorstel-

lungen der Schiiler weder negieren noch der Anpassung an
Traditionen dienen. Vielmehr soll die Auseinandersetzung mit
Inhalten dem Schiler die M&glichkeit geben, seine eigenen

Fragen und Vorstellungen selber kritisch zu ver&ndern.

b) Die Vermittlung von Inhalten kann notwendige Fragen, die
heute vergessen oder noch nicht bewuBt sind, ins BewuBtsein
heben oder neu entstehen lassen und damit in die Zukunft

weisen.

c) Die Vermittlung von Inhalten vermag die Erinnerung an sol-
che Traditionen wachzuhalten, deren bloBes Vergessen ein
Rickschritt wdre, wodurch notwendige Anderungen nicht ge-

férdert, sondern verhindert wiirden.




4. Die Frage nach dem Glauben stellt sich heute vornehmlich als
die Frage nach einer begriindeten Hoffnung des Menschen auf
ein individuelles und gesellschaftliches Heil in der Gegen-
wart und in der Zukunft. In diesem Sinne soll im Religions-
unterricht nach MOglichkeiten flr ein'Denken und Handeln

gefragt werden, das nicht vergeblich und sinnlos ist,.

Termdine 1970
Auf folgende Termine weisen wir hin:

25.-27. September Brilinchenhain bei Jesberg/iib. Treysa

Fortbildungstagung:

"Religionsunterricht zwischen Kirche und
Schule”

veranstaltet vom Verband evang. Religions-
lehrer (innen) an beruflichen Schulen

26.-30. Oktober Reinhardswaldschule Kassel

Tagung des Hess. Institues fiir Lehrerfort-
bildung fir Berufsschulreligionslehrer
(Leitung: Pfr. Dietrich)

23.-25. November Tagung fir Studienreferendare mit ihren Fach-
leitern fir das Fach Evangelische Religion

Zu dieser Tagung werden die Referendare iber
die Studienseminare eingeladen. Gleichwohl
bitten wir, alle infrage kommenden jungen
Kollegen schon jetzt darauf aufmerksam zu
machen.

5.-6. Dezember Schbnberg/Ts.,Religionspadagogisches Studien-
zentrum

Fortbildungstagung (Adventsrylistzeit) flr Be-
rufsschulreligionslehrer

Die SchOnberger Hefte erscheinen im Verlag des Evang. Pressever-
bandes der EKHN in loser Folge und werden vom Schulreferat der
EKHN verteilt.

Herausgeber: Das Religionspddagogische Studienzentrum der EKHN,
6242 Schonberg/Taunus, im Brihl 30, Tel. 06173/5161

Redaktion: Dr. Buschbeck, Dr. Dienst, Dr. Mentz
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Mitteilungen

Schulversuche mit dem Kurssystem im Fach Evangelische

Religion an der gymnasialen Oberstufe

Immer mehr Gymnasien in Hessen habén Beschlossen, fir den
Religionsunterricht der Oberstufe ein Kurssystem nach dem
sogenannten "Rlsselsheimer Modell" einzufihren. Um das da-
fiir erforderliche Genehmigungsverfahren zu vereinfachen,
ist zwischen den beteiligten Bischoflichen Ordinariaten
und evangelischen Kirchenleitungen einerseits und dem
Hessischen Kultusminister andererseits eine allgemeine

Regelung vereinbart worden, die folgenden Wortlaut hat:

149 - Lehrgangssystem in den Fichern evangelische und katho-
lische Religionslehre in den Klassen 11-13 der Gymnasien
ErlaBl vom 22.6.1970 - E II 2 - 312/6 - 167 -

Aufgrund von Erfahrungen mit mehreren Schulversuchen wird es

den Gymnasien freigestellt, in den Klassen 11 bis 13 fir das
Fach Religionslehre den Unterricht im Klassenverband durch ein
thematisch bestimmtes Lehrpangssystem zu ersetzen und je nach
der besonderen Schulsituation die Jahrgangsklassen aufzuldsen.
Der Fachkonferenz der Religionslehrer bleibt es iliberlassen, die
Lehrginge in evangelischee und katholischer Religionslehre fiir
alle Schiler der betreffenden Jahrgangsklassen gemeinsam anzu-
bieten, wobei der Religionsunterricht wie bisher nach den Grund-
sdtzen der jeweiligen Kirche erteilt wird.

Die Einteilung der Lehrginge ln Quartale hat sich besonders
bewdhrt.

Die Einfilihrung des Lehrgangssystems in den Klassen 11-13 bedarf
auBer der Zustimmung des Schulelternbeirats der jeweiligen
Schule keiner besondercen Genehmigung, doch bitte ich die Schul-
leiter, mir dariiber zu berichten, fiir welche Klassen der Ober-
stufe das System eingerichtet wurdg und einen Unterrichtsplan
fiir die einzelnen Lehrginge beizufigen. Dabeili ist darauf zu
achten, daB die Themen in ausreichendem MaRe die geltenden
Bildungspldne der katholischen und evangelischen Rellglonslelre
berilicksichtigen.

AuBerdem weise ich darauf hin, daB die Leistumngen der Schiiler,
die am ordentlichen Unterrichtsfach Religionslehre teilnehmen,
zu benoten sind. Die Bescheinigung der Teilnahme am Unterricht
ohne Notengebung ist nicht zuldssig.

Das Fach Religionskunde wird durch diesen Erlaf nicht bertihrt.

Der Landeselternbeirat hat diesem ErlaBR zugestimmt,




